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IE ASCHE DACHAUS brennt bis heute unter meinen Schuhn,
es raucht der Asphalt unter mir und das Parkett.
Raketenspitzen, Speete dringen in mich nun

wie lange Folternigel in mein Nagelbett.

Ich streiche meiner Liebsten sorglich iibers Haar
und rauche, rauche immerzu — nicht ohne Grund:
Gekreuzigt ich — an Fliigel einer Bomberschar,
die totet Kinder Christi jetzt zu dieser Stund.

Ihr mir von Freiheit reden! Eitle Spielerein

Im kalten Schatten von Raketen startbereit;
viel schimpflicher, als Sklave der Epoche sein, -
sind alle jene, frei von ihrer eignen Zeit.

Millionen von Gesichtern zeigen mein Geschick.

Mein eignes Blut fliel3t in Millionen Leiber Hort.

Ich bin nicht frei von Vietnams Miittern, ithrem Blick, -
von Peking-Liigen nicht und nicht vom-Dallas-Mord.

Vom Beben in Taschkent bin ich so wenig frei

wie von der Pflicht zur Wahrheit, die wohl kaum behagt;
vom Licht des Bratsker Kraftwerks und den Fraun dabei,
mit Hacken in den Hinden, aber unverzagt.

Ich bin nicht frei von Puschkin, bin nicht frei von Blok,
vom Staate Maryland, von Taigafeuern rot,

nicht frei von Gott und Teufel, Sanftheit oder Schock,
nicht von der Erde Schoénheit, nicht von ihrem Kot.

Nicht frei von Gier, mit einem Schrubber, kantig und
nal3, das Gezink zu enden, das Gemetzel — wil3t:

Nur einmal dem Gesindel auf dem Erdenrund -

ins Antlitz schrein, daf} es nichts als Gesindel ist!

Vielleicht einst spiterhin von einem Volk geehrt,

weil ich mein Leben immer kimpfend hier vollbracht;
weil ich in meiner Zeit die Unfreiheit gelehrt

von dem gerechten Kampf — nur fiir der Freiheit Macht.

Jewgeni Jewtuschenko

Passion
Kreuzigung und Tod im Oppositionstheater:
Die Wiitde des Noch-nicht-Ermotdeten — Fiinf-
mal der «Gekreuzigte» am Off-Theater-Festival
in Wroclaw — Jewtuschenko: «Unter dem Deck-
mantel der Freiheitsstatue » — Anti-amerikanisch
fir anti-sowjetisch? — Die Spieler bewegen sich
zwischen Totenképfen — Die Frage nach Gott —
Der ewig segnende Partcisekretir in der Kra-
kauer «Passion I1» — Jan Kopeckys Jesus-« Komo-
die» miBfillt der Prager Regierung — Die «Ge-
nossen» vom Hohen Rat und ibre Folter — Das
«Osterspiel » des Griechen Vasilis Ziogas — Auf
dic Ubel der Gegenwart gezeichnete biblische
Gleichnisse — Zeichen der Zeit: wir bringen den-
jenigen um, der uns beschimt.

Peter Kurath, Wien

Religionswissenschaft

Jesus, Siindenbock der Welt? Die Rolle des
Christentums in der sakralen Gewalttatigkeit -
Johannes der Tiufer definiert die Opferkrise -
Die in allen Religionen verschleierte Gewalt von
den Evangelien bloBgelegt — Kaiphas offenbart
die «Weisheit» des kollcktiven Mordes — Jesus
erdffnet Versbhnung ohne Opfer — Die Wahl
zwischen totaler Vernichtung und totalem Ge-
waltverzicht — Christliche Apokalypse meint
menschlichen, nicht géttlichen Schrecken — Die
Evangelien riickwirts gelesen — Die mordenden
Winzer und der von den Bauleuten verworfene
Stein — Christus, der umfassende Offenbarer.

René Girard, Buffalo, N.Y.
Synode 72

Debatte um die Landesverteidigung: Endlich
eine Grundsatzdiskussion — Von Teilnehmern als
Hohepunkt, von Nichtteilnehmern als Skandal
empfunden - Bereits der Kommissionstext wies
die Armee in die Schranken — Den Bischofen war
er zu negativ — Wie kam es zum Gegenantrag von
Lugano und Fribourg? Verzicht auf die Armee
zugunsten gewaltlosen Widerstandes — Vorbild
Schweiz? — Ein Dienstverweigerer stellt als
Kommissionsprisident Realismus gegen Pro-
phetie - Bewaffnete Neutralitit als internationale
Verpflichtung — Ein kiinftiger Krieg sihe anders
aus — Zur Waffenausfuhr steht Utopie gegen
Utopie — Das eigentlich Christliche kann nicht

N rhob: erden.
zur Norm erhoben W Ludwig Kanfmann

Pastoraltheologie

Theorie und Praxis im Pfarrerberuf: 160 Pasto-
raltheologen definieren praktische Theologie als
Handlungswissenschaft — Bisher sprachen sie
mit Karl Rahner vom «Selbstvollzug der
Kirche» — Jetzt mit Karl W. Dahm von der
«funktionalen Theotic des kirchlichen Han-
delns» — Folgt auf idealistische Naivitit sozio-
logische Skepsis? — Funktionsgerechte Ausbil-

Aus: Jewgeni Jewtuschenko, Ausgewihlte Gedichte (Nachdichtungen). Diogenes Verlag Ziitich 1972;
detebe Bd. 42, Seite 20f. (in der Nachdichtung von Giinther Kunert), Das obige Gedicht trigt den
Titel: «Zur Frage der Freiheit».

dung —~ Pfarrer auf Distanz, Fachmann fiir Sinn-
fragen — Erhohte Nachfrage nach personlicher
Seelsorge. Josef Bomimner, Luzern
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DIE PASSION IM OPPOSITIONSTHEATER

Die permanente Kriegsschau frei ins Haus geliefert via Fern-
sehanstalten und das alltigliche Zeitungsbrot mit Meldungen
aus dem Dorf «Welt» wie: «Uber 65 o0oco Tote im ersten
Friedensjahr in Siidvietnam» — «Schitzungsweise 12 coo ooo
Tote in russischen Gefangenenlagern allein in unserem Jahr-
hundert nach Solschenizyn» — «Biirgerkriegsihnliche Zu-
stinde in New York » —u.a.m. (also: « Uberall Tote» — « Uber-
all Verfolgte und Ermordete ») sind sattsam bekannt. Weniger
bekannt und durchschaubar sind die Reaktionen der Nach-
richtenempfinger. Hier soll jedoch nicht die Rede sein von
den zur Rechtfertigung vorgebrachten Unschuldsbeteuerungen
det Klugen, noch vom Kopfschiitteln der Kliigeren oder gar
vom profitablen Geschift, das sich die Kliigsten zu machen
wissen; es soll lediglich zu Beginn festgehalten werden, daf,
wie immer ein Dazugehérigkeitsgestindnis ausfallen mag, sich
darin eine Situation niederschligt. Zur Debatte steht die Wiirde
der Noch-nicht-Ermordeten! Und fiir den, der sich auf Gott
beruft, wichst die Frage (Suche) nach seiner Wirde zusam-
men mit der Frage nach Gott; angesichts der leidenden Men-
schen erinnert er sich seines gekreuzigten Erlosers.

Jeder Mensch stellt sich durch seine Gedanken und Hand-
lungen gegeniiber den anderen dar, seine Re-aktionen gegen-
iber den Leidenden erweisen seinen Gemeinschafts-«grad»
mit diesen. Unter den verschiedenen Formen des sich reflexiv
ausweisenden Menschen gibt es eine bewuft auf Darstellung
begriindete und als Darstellung bezeichnete: der darstellende
Mensch sucht Einsichten zu vermitteln. Und fiir den «bloBen»
Nachrichtenempfinger mag es ein Mehr an Einsichten geben,
wenn er die auf Darstellung beruhenden Reflexionen von
mehr oder minder unmittelbar Betroffenen mit in seine Aus-
einandersetzung einbezichen kann.

Fiinfmal der «Gekreuzigte»

In den letzten Jahren setzte sich im unoffiziellen Theater des
Ostens ~ das heifit: im Theater abseits vom alltiglichen Kultut-
betrieb — unter Riickbeziehung auf das Leiden Jesu eine eigene
Darstellungsform durch. Diese ist, da sie nur zu oft mit vet-
deckten Gesten und AuBerungen arbeitet, nicht leicht durch-
schaubar. Grundsitzlich ist zu unterscheiden zwischen nur auf
Darstellung beruhenden Auffithrungen und solchen, welche
zusitzlich literarisch fixiert sind. Bedeutend fiir die erste
Gruppe mag sein, daBl im vergangenen Dezember 1973 an-
laBlich des Off-Theater-Festivals' in Wroclaw (Breslau) nicht
weniger als finfmal der «Gekreuzigte» gezeigt wurde; oder
daB im Januar 1973 in Moskau bei einer’ locker anejnander-
gereihten Szenenabfolge von Jewtuschenkos «Unter dem
Deckmantel der Freibeitsstatue» der Zimmermann aus Galilda
gegen eine eiserne Wand geschmettert wird, wo er in Kreuzi-
gungsposition kleben bleibt. Bedeutend fur die zweite Gruppe
mag sein, dafl sich Jan Kopecky mit «Komdidie von Leben
und Lebre, von der Passion und glorreichen Auferstebung anseres
Herrn und Heilands Jesus Christus» das MiBtrauen der Regierung
zuzog; ~ (Ein «Geburtchristispiel» von ihm ist seit 1970 in
der CSSR offiziell verboten.) — oder daB3 im «Osterspie/» vom

Griechen Vasilis Ziogas ein staatsfeindlicher Aufwiegler.

gegen das Biirgertum den Hinden der Hischer entflieht, indem
er emporschwebt und an der Zimmerdecke in Kreuzigungs-
position hingen bleibt.

Diesen Auffihrungen ist gemeinsam, daB sie viele Zuschauer

anzogen — wobei hier Zuschauer wohl mehr als nur ein Mit-
dabeisein beinhaltet —, dal3 die Presse des Ostens kaum Notiz

1 Unter Off-Theater versteht man ein engagiertes Theater, abseits vom
«notmalen» Theaterbetrieb, welches in den Auffiihrungen vor allem
experimentierende Darstellungsformen verwendet.
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von den Veranstaltungen nahm und daB die Darbietungen
mehr oder weniger inoffiziell als staatsfeindlich-aufwieglerisch
betrachtet wurden.

Unter dem Deckmantel des Spiels die Frage nach Gott

Als etwas ausfiihrlicheres Beispiel soll zunichst das oben
erwihnte Stack von Jewtuschenko besehen werden, da dieser
in der Sowjetunion ein gelesener Gedichteschreiber ist und da
an seiner Inszenierung gut gezeigt werden kann, was fir Aus-
sagen mit einer losen Handlungsabfolge verbunden sein kén-
nen. Gewalttitige Szenen wechseln ab mit weniger bedricken-
den Sketchs, dazu werden vereinzelt Gedichte Jewtuschenkos
gesungen oder rezitiert. Die Darsteller spiclen amerikanische
Studenten, 18sen sich zeitweise von dieser Rolle, um bald
amerikanische Prisidenten zu zeigen — und zwar alle, welche
im Laufe der Geschichte ermordet wurden —, dann eine Gruppe
um Martin Luther King, welcher tiber Gewaltlosigkeit und
Unterdriickung durch Gewalt spricht, oder sie stellen das
Sterben des mexikanischen Revolutiondrs Pancho Villa dar.
Jede dieser Szenen endet damit, dafl die jeweilige Haupt-
person an die eiserne Wand geworfen wird, welche die Bithne
in 1,5 Meter Tiefe begrenzt. Dies ist immer das Zeichen fiir
eine zweite Darstellergruppe, welche der Studentengruppe
gegeniibergestellt ist, fiir die behelmten und mit Knippeln
bewaffneten Polizisten. Sie «regeln» das aus den Fugen
geratene Geschehen, Alle Szenen hindurch bewegen sich die
Spieler zwischen Totenkdpfen, welche auf schwarzen Stiben
in der Mitte der Biihne aufgepflanzt sind und automatisch
tiefer oder hoher gestellt werden kodnnen. Einmal tanzt auf
diesen Kopfen gar Mif3 «Freiheitsstatue », ein respektloses Girl
im HosendreB, das die Zigarette in die Luft streckt, wihrend
es zur Rockmusik Jewtuschenko-Gedichte deklamiert. Zwi-
schendurch spielen die Studenten wieder sich selbst und for-
dernineigenenhilflosen und verzweifelten Gesten: « Gebtjedem
Menschen seine Wiirde» zuriick. Diese wiederholt gestellte
Bitte wird auf der eisernen Riickwand sowohl in russischer als
auch in englischer Sprache angeschlagen. Die Frage: «Glauben
Sie an Gott? » richtet ein Interviewer-Spieler an voriibereilende
Passanten-Darstellende, welche als Amerikaner aufgefal3t
werden sollen. Sie antworten nicht. Er richtet die Frage auch
an die Totenkopfe. Die Antworten, die «Da’s» und «Njet’s »
ertonen ab Band; der Fragesteller errechnet die Prozentanteile
der Glaubigen und Unglaubigen.

Hier wird unter dem Deckmantel «Spiel» eine Frage gestellt,
die im Rahmen der Staats-Ideologie unnétig und daher zu
unterlassen ist. Die Antworten — weil ab Band — k&nnen als
unpersonlich interpretiert werden, weil da eine Wand steht,
die im Sinne von Dostojewskis Raskolnikow zu sagen scheint,
daB «die Winde Ohren haben konnten». Weiter wird unter
dem Deckmantel «Spiel» ein Requisit aufgebaut: die eiserne
Wand, die einmal als Berliner Mauer in die Darstellung einbe-
zogen wird — besonders im Zusammenhang mit Kennedy -,
daneben als Zeichen fir den «Eisernen Vorhang » gesetzt ist,
und schlieBlich ganz allgemein als Symbol fiir Macht, welche
Moglichkeiten an Freiheiten fir die Menschen systematisch
unterdriickt — selbst die einer offenen Auseinandersetzung. An
dieser Wand scheitert auch der Zimmermann aus Galilda, dem
am SchluB des Spiels das allgemeine Verfahren zukommt:
er wird an die Wand geschmettert, bleibt dort auf einem
Totenkopf stehend in Kreuzigungsposition kleben, wihrend
eine Orgel «Jesus Christ Superstar» intoniert. Die Polizei-
Darsteller greifen wiederum ein, vertreiben die Studenten von
der Spielfliche, 16sen den Gekreuzigten von der Wand und
tragen ihn feierlich hinaus. Damit endigt das Spiel. Ist diese



spielerische Auseinandersetzung ein Deckmantel fiir Sowjet-
menschen im Sinne von: sie spielen ja nur Amerikaner?
Jedenfalls wurde selbst in einem Moskauer Bericht von Rima
Shore? festgestellt, da} die anti-amerikanische Darstellung
- «Unter dem Deckmantel der Freiheitsstatue» ein schlecht
getarnter Deckmantel fiir eine anti-sowjetische Produktion
sein konnte.

Zugleich religiése und politische Kritik

Die unmittelbar rezente Form eines religios fundierten Pas-
sionsspiels soll vorerst mit diesen Darlegungen weniger ange-
gangen sein, als vielmehr das Aufzeigen der Ernsthaftigkeit,
welche einer solchen Darstellung zukommt: ihre zwar «vet-
deckte », nicht aber zwecklose Funktion. Der Hinweis auf den
Gekreuzigten im Zusammenhang mit dem unter Gewalt lei-
denden Menschen ist gegeben. Wenn fiir dieses dargelegte Spiel
die Bezeichnung «allgemeines Passionsspiel» angenommen
wird, so beruht das auf dem Gedanken: «Sprechen wir von
Christus, so nehmen wir das, was Franziskus oder Martin
Luther King von Jesus gelernt haben, in unsere Bezichung
mit auf; ...»3

Eine sowohl religiose wie politische Kritik bringt das Studen-
tentheater «Zeatr 77» aus Krakau mit «Passion II» bei dem
etwihnten Festival an, «Mit drei aufgestreckten segnenden
Fingern spricht da einer, nennen wir jhn Parteisckretir. Er
verkiindet die Frohbotschaft vom Verschwinden des Staates
im perfekt ausgebildeten Kommunismus, Die zwolf Jinger
horen sehr bald nicht meht zu, sondern schnattern untereinan-
der, wickeln Geschifte ab. Die Beichte haben sie freilich abzu-
legen, genannt Selbstkritik; die kommunistische Kommunion
wite sonst undenkbar. »* Bald 16st sich dieses Spiel auf, denn
die Jinger verlassen unzufrieden den «ewig Segnenden».

Da diese Darstellung die Uberschrift «Passion» trigt, will
damit sicher der Inhalt thematisiert sein. Die Fragen ergeben
sich aus der auffallenden Parallelitit. Soll dieses Spiel ganz
allgemein die Passion der «Messiasse» und ihrer Botschaften
zeigen; oder — mag auch der Ansatz als blasphemisch schockie-
ren — soll es zeigen, daB es der Frohbotschaft Jesu so ergangen
ist wie der des Parteisekretirs? Wiirde das in der Konsequenz
sagen: «Jesus starb umsonst»? Die Argumentation in der
Darstellung ist unerbittlich: die geschiftlichen Interessen der
Junger laufen der messianischen Botschaft entgegengesetzt.

Beim gleichen Festival bezieht die Gruppe « Once @/ Sar» aus

Argentinien das Zeichen des Gekreuzigten auf die unmensch-

liche Zivilisation einer geknechteten Menschheit; sie versucht
Gewalt im sozialen Vethalten zu demaskieren. «Ein Bauer
wird in ciner angeblich modernen Stadt von der Brutalitit der
Hochhiuser ebenso vergewaltigt wie von dem Polizeiverhor.
Er wird verstoBen, getreten, seiner Kleider beraubt, nackt in
Kreuzesform herumgetragen, gesteinigt am Ende. »4

Was kann zu neuen Formen (neben den drei Beispielen) ganz
allgemein gesagt werden? Sie arbeiten mit den einfachsten
Mitteln, scheinbar leicht durchschaubar; verstehen sich jedoch
immer als Kritik und Agitation gegen jede Art von Gewalt-
titigkeit. Das Formenalphabet findet eine eigene Sprache in
den Gesten der unmittelbar Leidenden. Ob sie dabei einer
geistigen Mobilitit im Sinne von Wasslij Grossmann® Vor-

schub leisten, die ein fruchtbares Denken ermdglichen soll,

3 Dieset Bericht ist abgedruckt und iibersetzt von Getburg Dieter in
«Theatet heute», Nt. 5, Mai 1973, S. 30 f,

# Dorothee Solle: Phantasie und Gehorsam — Ubetlegungen zu einer
kiinftigen christlichen Ethik, Stuttgart-Betlin 19663, S. 8.

4 Krampfe und Kampfe — Zwei Meinungen {iber das Festival des Jungen
Theaters in Breslau von Georges Schlocker und Werner Krieglstein in
«Theater heute» Nt. 1, Januar 1974, S. 28 ff.

& Ibid. S. 30. ’

¢ Im Sinne von Wassilij Grossmans: Alles fliefit. (Durfte bis heute in der
Sowjetunion nicht etscheinen.)

o
<

hingt von der Stellung des Betrachters ab; wobei — bezeugt —
die Stellungnahmen der direkt Betroffenen spontaner ausfallen,
wenn auch nicht immer zu ihrem eigenen Vorteil. Bel der
Ansicht Grossmans, daB jede Zeit ihre Krisensituation der
Verinderung aufzuweisen hat, mag der allgemeine Aufruf
respektiert werden, das gegenwirtig Geltende grundsitzlich
neu zu iberpriifen!

Nach diesen literarisch unfixierten Spielen nun zu den textlich
festgehaltenen, die, da sie offenbar auf ein Zwischen-den-Zeilen-
Lesen hin konzipiert sind, eine « witkliche » Interpretation vet-
unmoglichen, das heiB3t, nur moégliche Deutungen zulassen.
Die beiden eingangs erwihnten Stiicke, welche im Folgenden
teilweise genauer besehen werden sollen, sind mit folgenden
Autoren verwandt, welche ebenfalls rezente Spiele verfaBt
haben: wie eétwa mit dem Tschechen Jen Drda, den beiden
Polen Ernst Bryll und Ireneusz Iredynski — (von ihm wurde im
Verlaufe der letzten Saison am Schauspielhaus Ziitich «Die
dritte Brust» gezeigt) -, oder den beiden Jugoslawen
Aleksyndar Obrenovié und Ranko Marinkovié und anderen.
Diesen Autoren ist gemeinsam, dal} sie versuchen, etstarrte
Ausdrucksformen mit neuen zeitbezogenen Inhalten zu fillen.

Die «Genossen» vom Hohen Rat und ihre Folter

Jan Kopecky bearbeitete seine Komddie” nach seinen eigenen
Ausfithrungen fiir die heutige Biithne nach «den Texten einiger
tschechischer Spiele aus dem Riesengebirge».8 Das Spiel, das
in den Grundziigen aus biblischen Erzihlungen besteht,
beginnt bei Adam und endet bei Kaiser Tiberius, der das
ganze romische Volk aufruft, sich als Christen zu bekennen.
Drei als Teile betitelte Aufziige werden von einem Vor- und
Nachspiel flankiert. Der Teufel, der Tod, ein Ansager, die
Tochter Zions (Chor) und der Erzengel sind {iber das ganze
Stiick hinweg eingebaute Figuren. Im ersten Teil verabschiedet
sich zu Beginn Jesus von seinem «Miitterchen»; er hat die
Not durchdacht: «Was ist das Leben ohne Gott? ».% Es folgen:
Taufe, Versuchung, die Jinger um Jesus — Judas denkt nut
ans Bssen —, Gesprich am Jakobsbrunnen, Predigt Jesu -
wobel sich Maria Magdalena zur Verwunderung des Teufels
sofort von ihrem unsittlichen ILebenswandel abwendet —,
Ratsversammlung gegen Jesus, Tod und Auferweckung von
Lazarus, Versuchung Jesu durch den Hohen Rat — Frage nach
dem Bild auf der Miinze; Frage der Verurteilung einer Ehe-
brecherin, Tempelreinigung — die Geschifte. im «Dom»
gehoren denselben Ratsherrn, welche gegen ihn zu Rate
sitzen —, Jesus schwitzt Blut und fillt in Ohnmacht, Judas wird
fiir eine «Alterspension» Jesus verraten. Der zweite Teil ist
dem Mattyrium gewidmet; die langwierigen Gerichtsvethand-
lungen sind auffallig. Im dritten Teil sehen wir zunichst Adam,
die Stammesviter, die Propheten, die Kénige und auch Hiob,
welche in der Vorholle auf die Erlosung harren. Es folgt det
Salbenkauf der Frauen — Magdalena ist geradezu verschwen-
derisch und weist Vorbehalte der anderen Frauen vehement
zuriick —; sie finden das Grab leer. Bevor die Erscheinungen
des Auferstandenen gezeigt werden, spielt sich ein Kampf
zwischen den guten und bosen Engeln um die Seelen det in
der Vorholle Harrenden ab, welcher dutch ein Wort Jesu ent-
machtet wird, der diese in den Himmel holt. Im Nachspiel will
Kaiser Tiberius, zu dem die Kunde gekommen ist, daf} in .
Galilda ein Wundertiter lebt, der michtiger als alle seine Arzte
sein soll, diesen holen lassen. Zur Strafe, da seine Kreuzigung
schon stattgefunden hat, muf3 Pilatus sterben, det noch be-

> kennt, dal3 es Christus war.

7 Jan Kopecky: Komdodie von Leben und Lehre, von Passion und glot-
reicher Auferstehung unsetes Herrn und Heilands Jesus Christus, -
Deutsche Nachdichtung von Karl Leopold Schubert, Universaledition
Wien 1967. (Im 6ffentlichen Buchhandel nicht erhiltlich.)

8 Ibid. S. 1.”

® Ibid. S. 12.
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Was an diesem biblischen Bilderbogen erregte das MiBtraven

der Regierung? Hinter den schon ungern gesehenen Themen
verbirgt sich ein verbotenes: nimlich (wiederum) die Kritik an
der Regierung und der Partei mit ihren Foltermethoden. Fast
die Hilfte des Textes spielt im Hohen Rat, der aus Fiirsten,
Geschiftsherren und den fithrenden Priestern besteht. Und wie
nebenbei, so ganz zufillig, sprechen sich die Ratsmitglieder
plstzlich einmal als Genossen an, und genauso verstohlen
schmuggelt sich der Begriff Partei ein: die Mitglieder miB-

trauen sich gegenseitig, da vielleicht schon Einzelne von Jesu.
Partei sein konnten. Mit welcher Akribie die Folterungen und

ihre Methoden besprochen werden, ist nach der Gefangen-
nahme Jesu geradezu auffallend. Kaum ist Jesus gefangen,
wird er mit dem, was sie ihm antun wollen, gemartert: «An
einen Pfahl ihn binden wit. » — «Mit einer Ahle stechen wir.»
«... mit einer Fackel brennen wir,» — «Dann setzen wir ihn
auf einen glithenden Thron.» —~ Alle: «Strohkonig schau, wit
reiflen dich an deinen langen Haaren. »1° Und wiederum dazu,
nachdem Pilatus keine Schuld an ihm gefunden hat — (Ge-
sprich zwischen Pilatus und Jesus: Jesus: «... Ich bin in die
Welt gekommen, [ daB ich fir die Wahrheit zeugen soll.» |
Darauf Pilatus: «Was ist denn Wahrheit? Falsch und hohl /
klingt mir das Wort. Denn streng genommen [ ist Wahrheit
nur das Wort det Macht. | Habt mir da einen -Triumer ge-
bracht. [ Ich finde keine Schuld an ihm.»! — Diskoras: «Wo
fangen wir zu peitschen an?» Nandaver: «Wit fangen bei den
Waden an. » Diskoras: «Mit aller Kraft —» | Nandaver: «— bis
die Adern platzen.» Diskoras: «Die Netven zittern —» |
Nandaver: «— die Knochen krachen. »? usw. Es wird gezeigt,
wie sich die Folterer in eine Stimmung hineinsteigetn, wo nur

10 Ibid. S. 71/72.
1 Jbid. S. 8o.
12 Ibid. S. 82/83.

Bildungshaus Bad Schonbrunn

Alleinstehende Frauen —
Menschen zweiter Klasse ?

Studientagung fiir geschiedene, verwitwete und ledige
Frauen bis Mitte fiinfzig
20./21. April 1974

Leitung:
. Frau Liv Kortina-Biihler
P. Niklaus Brantschen

Themen:
Frau = Frau — auch ohne Mann?

Wo findet die Alleinstehende ihren <Ort der
Zugehorigkeity?

Gibt es ein Recht auf Liebe?

Zweierlei Leiden: ein unndtiges und ein not-
wendiges

Beginn: Samstag, 20. April, um 16.00 Uhr
Schluf: Sonntag, 21. April, um 16.00 Uhr

Pension: Fr. 30.—
Tagungsbeitrag: Fr. 15.—

Anmeldungen an die Direktion von Bad Schonbrunn,
6311 Edlibach, Telefon o42/52 16 44
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noch der Tod des Opfers zihlt. Erwihnenswert ist noch, dafl
Judas als einer gezeigt wird, der auf die normalste Art fiir sich
besorgt sein will; dennoch fillt auf ihn bezogen der Begriff
Spitzel.

Das Ostermahl kann nicht stattfinden

Umgekehtt als Kopecky geht Vasilis Ziogas vor.'3 Wihrend
jener auf das Leiden des Gekreuzigten die Auseinanderset-
zungen mit den Leiden det Zeit malt, zeichnet dieser auf die
Ubel der Gegenwart (in Griechenland?) die biblische Thematik
beinahe etwas gleichnishaft mit den Mitteln, wie man sie vom
Theater des Absurden her kennt. Zum Inhalt: Ein Alter und
eine Alte bereiten ein Mahl, zu dem viele Giste erwartet
werden. Der nichste Aufzug zeigt, da keine Géste gekommen
sind, aber in den anliegenden Riumen dem Lirm nach grofie
Festlichkeiten stattfinden miissen. Im dritten und letzten Bild
soll der Sohn dieser beiden Alten verhaftet werden; er entzieht
sich den Hischetn, indem er emporschwebt und an der Decke
in Kreuzesform hingenbleibt. Warum trigt diese Auffihrung
den Namen: «Osterspiel»? Einmal heilen die Alte Paschalina
und der Alte Paschalio, und zum andern wird nicht irgendein -
Mahl bereitet, sondern das Ostetlamm. Die Alten werden von
der Gesellschaft gemieden, weil ihr Sohn ein Verbrecher ist:
er hat die Jugend als Anfiihrer gegen das Birgertum aufge-
wiegelt, daher ist er zum Tode verurteilt. Zwei Gleichnisse
sind in dieses Spiel indirekt, etwas verindert eingebracht.
Einmal das Gleichnis vom Mahl, zu dem die Giste nicht er-
scheinen; nur ist das Gleichnis hier sozusagen handfest auf die
FuaBe gestellt, denn die Giéste wissen ganz genau, warum sie
nicht erscheinen, denn: wer will bei Leuten zu Gast sein, die
einen Verbrecher als Sohn haben? Zum zweiten ist das Gleich-
nis vom Verlotenen Sohn varifert: der Vater flucht seinem
Sohn, wihrend die Mutter mit einer Naivitit sondergleichen
ihn vor dem Schlimmsten zu bewahren sucht. Die Ostetbot-
schaft heillt: weil die Menschen zu verurteilend leben, werden
die Sohne zu vetlorenen (Vater flucht dem Sohn), kann das
Ostermahl nicht stattfinden (Leute fluchen den Eltern). Die
Botschaft des verlorenen Sohnes scheitert, weil die Botschaft
der Selbstsicheren im Buchstaben des Gesetzes (einet Dikta-
tur?) akzeptiert wird.

Ein Zeichen fiir unsere Zeit?

Etwas, das kann nun gesagt werden, ist bei der auffallenden
Parallelitit des Gekreuzigten Jesu und der Verfolgten in
unserer Zeit auffillig: in allen Spielen kann folgender Grund-
gedanke als die Wurzel des Ubels festgestellt werden: Die
Menschen beseitigen, was sie fiirchten; sie bringen denjenigen
um, det sie beschimt! Ist das ein Zeichen unserer Zeit? Ist
seine Deutung komplizierter als die Beurteilung vom Aus-
sehen der Erde und des Himmels?14 i

Es mag nun dahingestellt sein, ob bei diesen rezenten Darstel-
lungsformen von einem modernen christlichen™ Theater zu
sprechen ist. Der Gedanke, daf3 man angesichts dieser « Spiele »
geradezu von einer «felix culpa» sprechen miisse, weil-die
Entdeckung der Siinde aus dem Unglauben heraus formuliert
sich als geheimnisvolle Quelle des Heils erweise, soll dahin-
gestellt, wenn nicht gar verworfen sein.'® Vorrangig ist die in
den menschlichen Verhaltensformen begriindete Affinitit zu
der darstellerischen Mimesis des Gekreuzigten und der damit
verbundene Aufruf zur Besinnung auf die Wiirde des Men-

13 Vasilis Ziogas: Osterspiel (der Text existiett nur im Autorenmanuskript
in griechischer Sprache). Weitere Ausfithrungen zu diesem Spiel: Gregor,
Joseph: Der Schauspielfithrer — Das Schauspiel der Gegenwart von 1966
1970, Bd. 9, Stuttgart 1972.

14 Vgl. Lk 12, 56 und Mt 16, 3. (Bei Mt fehlt der Vers in wichtigen alten
Textzeugnissen.)

18 Heinz Gerstinger: Theater und Religion — Aspekte und Profile; Wien
1972, besonders die Seiten 47 und so0.



schen, zui wirklichen, gewaltlosen, aber nichtsdestoweniger

kidmpferischen Auseinandersetzung im eigenen Widerspruch
zwischen Handelnden (Verhandeltem, Behandeltem usw.) und
Zuschauenden, soll der verzweifelte Dialogversuch der Betrof-
fenen fiir diese nicht zu einem sinnlos makaberen Monolog
werden! Denn Darstellungen mit ihren gemiBen Ausdrucks-

formen wollen zusitzlich zu dem Aufzeigen einer Situation
auch die Beziehung zu den scheinbar Unbetroffenen herstellen.
Dazu besonders das Gedicht «Zur-Frage der Freiheit» von
Jewtuschenko, welches auf der Titelseite dieser Ausgabe nach-
zulesen ist. Peter Kurath, Wien
DER AUTOR studiert Theologie und Theaterwissenschaft (cand. phil.).

DAS EVANGELIUM LEGT DIE GEWALT BLOSS

Die franzosische Zeitschrift Espréit hat im letzten Herbst Fachleute vet-
schiedener Richtungen zu einer Diskussion mit René Girard eingeladen,
dessen Werk La Violence et Je Sacré wir in der letzten Nummer (1. Mirz 1974,
S. 41) vorgestellt haben. In dieser Diskussion hat Girard seine Sicht des
Christentums, ausgehend von secinet These iiber die Gewalt und das
sacrum, in einem lingeren Votum umrissen, Wir geben im folgenden diesen
Ausschnitt aus der Diskussion (Esprit, November 1973, S. 551-558) in
einer leicht gekiirzten Ubersetzung wieder. Red.

Wenn wir uns iiber die heutige Situation Gedanken machen,.

miissen wir uns die Frage stellen, welche Rolle das Christentum -

in der seltsamen Welt des Sakralen spielt. Ist es ein weiteres
Beispiel dafiir, wie die «allgegenwirtige » Gewalt sich auf einen
Siindenbock entlidt und dadurch die Gestalt des sacrzm be-

griindet? Fiihrt es die Opfer der primitiven Religionen in -

leicht verinderter Form weiter? Man hat dem Christentum
einerseits vorgewotrfen, den sakralen Schrecken weiterhin
lebendig zu erhalten; anderseits fanden Leute wie Toynbee, es

habe den Weg zur wissenschaftlichen Erforschung und techni-

schen Ausbeutung der Natur erdffnet und letztlich nicht mehr
geniigend sakralen Schrecken verbreitet.

Die Evangelien umschreiben den Héhepunkt einer Krise, die
durch Johannes den Taufer als eine Opferkrise definiert wird,
indem er den Isaias-Text aufgreift: «Alle Tiler werden auf-
gefiillt und alle Berge abgetragen werden». Diese groBe Nivel-
lierung entspricht dem Grundvorgang in den griechischen
Tragddien, durch den alle Gegensitze zwischen den Protago-.
nisten eingeebnet werden. Die Nivellierung zeigt, wic die
Gewalt alle Gestalten erfal3t, indem sie alle Unterschiede zwi-
schen ihnen zum Verschwinden bringt. Das Einmalige in der
Begegnung zwischen Johannes dem T#ufer und Christus liegt
nun darin, daB sie sich gegenseitig erkennen und anerkennen.
Sie werden deshalb nicht zu Gegnern; sie bejahen die entschei-
denden Unterschiede und verfallen nicht dem Sog der Gewalt.

Wenn man vom Hohepunkt der Krise spricht, dann bedeutet
dies, daBl die geweckte Aggression in jedem Augenblick sich
durch eine kollektive Ubertragung auf ein Opfer entladen
kann. Die Verurteilung und der Tod Christi entsprechen
genau diesem kollektiven Vorgang. Einmal mehr scheint also

der alte Mechanismus zu spielen, und das Christentum scheint -

in einer Reihe mit allen anderen Religionen zu stehen. Die
rationalistischen und antichristlichen Denker behaupten dies
auch tatsichlich seit Jahrhunderten. Die Anhdufung des riesi-
gen religionsgeschichtlichen Materials zielt auf nichts anderes
als auf die Widerlegung des Christentums; und der Schliissel
fir diese Widerlegung ist die Aufdeckung jenes geheimen
Mechanismus, der das sacram begriindet.

Dieser Mechanismus ist nun tatsdchlich nirgends sichtbarer
als in den Evangelien. Dies gilt in solchem Mafle, dal} die zu
vollkommene Evidenz genau -in ihr Gegenteil umschligt.
Wenn nimlich das Christentum nur eine der vielen Religionen
wire, dann miite der Grundmechanismus wie bei den ande-
ten verschleiert sein. Man kénnte dann immer einwenden: du
hast nicht richtig gesehen; du manipulierst die Texte. Hier ist
dies aber unméglich. Alles steht schwarz auf weill und gleich
in vier verschiedenen Texten auf einmal, Damit der Grund-
mechanismus der Gewalt wirksam ist, muB er im Verborgenen
bleiben. Hier aber ist er vollig bloBgelegt.

Die « Weisheit» des kollektiven Mordes

Sobald man diese unscheinbare und doch fundamentale Um-
kehrung wahrnimmt, fillt ein neues Licht auf viele enigmati-
sche Texte. Eine neue Logik dringt sich auf, und die zerstreu-
ten Elemente sammeln sich zu einem kohdrenten Ganzen.
Wenn Christus seinen Zuhorern sagt: Ihr habt alle Propheten
getdtet, dann macht er nicht in Antisemitismus. Er zielt auf
das gleiche wie Freud in seinem Moses und der Monotheismus,
nur ist Jesu Aussage umfassender und reicht weiter, da sie in
einem weit bedeutungsvolleren Zusammenhang erscheint.
Der Prophet ist derjenige, dessen Tod die von Menschen
gemachte Religion begrindet. Diese Religion entspringt
immer einem kollektiven Mord, wie ibrigens auch die mensch-
liche Gerechtigkeit und die menschliche Politik. Wenn der
Hohepriester sagt: «Es ist besser, daf} ein einziger Mensch
stirbt, damit das ganze Volk gerettet werde», dann driickt er
eine Wahrheit aus, der auch die weiseste und menschlichste
Politik nur zustimmen kann. Zugleich offenbart er damit
aber — ohne daB er es merkt — dén Grundmechanismus jeder
Kultur.

Diese Offenbarung ist jedoch nur moglich, weil Christus die
Gewalt zwingt, ihr Treiben zu enthiillen, und zwar dadurch,
daB er selbst an ihr nicht den geringsten Anteil hat. Man datf
deshalb in Christus nicht das sehen, was man sonst iiberall
entdecken kann: die my‘fhlsche Wldersplegelung einer kollek-
tiven Ubertragung. Er ist vielmehr jenes geheimnisvolle Sub-
jekt, das die Gewalt zwingt, sich zu enthiillen und zu ver-
gegenstindlichen, um dadurch langsam unwirksam zu wet-
den.

Man mag allerdings auf die Auferstehung hinweisen und ein-
wenden: dies ist doch nur das ewige Spiel der Sakralisierung,
der Kreislauf des Todes, der aus dem Leben, und des Lebens,
das aus dem Tode entsteht. Doch dieser Einwand trifft nur
dem Scheine nach. Simone Weil hat sehr klar gesehen, wenn sie
das Wort Jesu: «Mein Gott, warum hast du mich verlassen »,
zu jenen Aussagen zihlt, wodurch sich die Evangelien ganz

von anderen religisen Texten abheben. Das Entscheidende

dieses Wortes liegt darin, daB es den Tod Christi unserem Tod
gleichstellt, Sein Tod ist von det Auferstehung ge-
trennt. Christus spielt nicht mit Leben und Tod wie ein
Phonix, wie die Gétter der Azteken oder wie ein Dionysos.

Das ganze moderne Denken bildet sich ein, man’falle notwen-
digerweise in den' uralten Aberglauben zuriick, wenn man so
unangenehmen Phinomenen wie etwa dem des «Siinden-
bocks» eine Bedeutung zumilit. Man wihnt immer, der alten
Knechtschaft zu entgehen, wenn man den Ursprung unserer
Kultur verwischt. In der Tat fillt man aber gerade durch diese
Verwischung den alten Mechanismen anheim. Man verfihrt
mit den Evangelien wie die Kolonialhetren mit den Einheimi-
schen: man spricht nicht von ihnen. Die einzigen Texte, die
den gewaltsamen Ursprung in voller Klarheit beschreiben,
verfallen so als erste der allgemeinen Verdichtigung. Nachdem
man zunichst vetsucht hat, das Christentum von seinem Abet-
glauben zu reinigen, hat das modetne Denken es schlieBlich
ganz ausgestoBen.
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Dieses Denken funktioniert gerade dadurch im wesentlichen
wiedet nach dem primitiven Schema der Flucht vor der an-
steckenden Unreinheit. Es sieht nicht, dafl die Evangelien den
Grund jeder menschlichen Religion offenlegen. In einem Text
wie dem folgenden findet man bloB Moral und nicht die grund-
sitzliche Uberwindung jedes Opferkultes:

Wenn Du eine Gabe zum Altar bringst und dich daran erinnerst, daB3
Dein Bruder eine Beschwerde gegen Dich hat, 1aB8 dann Deine Gabe vor
dem Altar liegen und gehe zuerst, Dich mit Deinem Bruder zu versdhnen;
danach komme zuriick und bringe Deine Gabe.

Verséhnung ohne Opfer oder Untergang

Solange der Opferkult den Frieden unter Briidern sicherstellt,
hat er den ersten Platz. Man kann unter solchen Umstinden
nicht wie Christus reden. Aber das Opfer hat seine Macht ver-
loren, und Christus vollendet diese Entsakralisierung, indem
er die Offenbarung eines nicht-gewalttitigen Gottes ihrem
Hohepunkt zufihrt. Er nimmt den Menschen ihre letzten
rituellen Kriicken. Man muB sich von nun an ohne Opfer ver-
s6hnen oder untergehen.

Versteht man dies, dann begreift man das Warum und die
Natur des Reiches Gottes. Das Reich bedeutet nicht weniger
und nicht mehr als vollkommene Gegenseitigkeit. Solange die
Menschen voneinander Rechenschaft verlangen, gibt es keine
echte Gegenseitigkeit. Diese ist nur moglich bei einem vollen
Verzicht auf Gewalttitigkeit dank der Hingabe seiner selbst
als Opfer. Dies bedeutet: in der von Christus eroffneten Welt -
einer Welt, in der selbst die unverstandene Offenbarung nach
und nach alle Gesellschaftsstrukturen zetsetzt — geht man
immer dem Augenblick entgegen, an dem nur noch die Wahl
bleibt zwischen totaler Vernichtung und totalem Verzicht
auf Gewalt nach dem Beispiel Christi.

Dies ist so gewil}, wie ebenso klar feststeht, dafl es keine
Opfer mehr geben wird, wenn die Menschen bereit sein wer-
den, die andere Wange hinzuhalten. Verweigern die Menschen
aber die Botschaft des Friedens und fallen sie wegen der
Faszination der Gewalt in ihre alten Gewohnheiten zuriick,
dann muf es zu einer neuen Kollektiventladung auf ein einziges
Opfer kommen. Genau dies geschah mit Christus.

Wite bei ihm wiederum nur das gewalttitige sacrum im Spiel
gewesen, dann hitte die Kreuzigung auf der gesellschaftlichen
Ebene stabilisierend wirken miissen. Christus sagt aber immer
wieder, daB8 dem nicht so ist. Die Kreuzigung bringt vielmehr
alles gesellschaftliche, soziale und sogar familiire Leben ins
Wanken. Christus wirft nie mit Drohungen um sich, er weist
nur immer wieder auf die Folgen der von ihm gebrachten Um-
kehr hin. Die Gotter der Gewalt wurden durch die Verkiindi-
gung des Gottes der Liebe entwertet. Die Maschine ist in
Unordnung geraten. Der Mechanismus der Gewalt funktio-
niert nicht mehr. Die Mérder Christi haben umsonst gehan-
delt, oder besser: ihre Tat war insofern fruchtbar, als sie
Christus geholfen haben, die objektive Wahrheit der Gewalt
in den Evangelien niederzuschreiben. Diese Wahrheit, wenn
auch verkannt und verhshnt, wird langsam ihren Weg machen
und alle Dinge zersetzen. Deshalb kann Christus auch sagen:

Ich bin nicht gekommen, den Frieden zu bringen, sondern das Schwert.
Ich bin gekommen, den Sohn mit seinem Vater, die Tochter mit ihret
Mutter, die Schwiegertochter mit ihrer Schwiegermutter zu entzweien;
jeder witd seine eigenen Familienangeh&rigen zu Feinden haben.

Die Wahrheit der Apokalypse

In einer vom Stolz aufgeblihten Welt ist es noch verzeihlich,
wenn man mit Renan meint, -das Reich sei «utopisch»; aber zu
behaupten, wie dies heute oft geschieht, «die andere Wange
hinzuhalten» sei Masochismus, kommt einet- vélligen Ver-
kennung dessen gleich, was tiglich um uns geschieht. Christus
ist der letzte Bote, der zunichst die Juden und dann die rest-
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liche Welt daran erinnert, daf VersShnung der einzige Weg
zum Heil ist. Die Wahl ist einfach: entweder wendet man sich
gemeinsam dem Reich zu, oder man geht gemeinsam dem Tod
entgegen.

Der Zusammenhang zwischen dem Reich einerseits und dem
Leiden und der Apokalypse andererseits bietet folglich heute
nicht mehr das geringste Problem. Nur die Exegeten a la
Bultmann haben dies noch nicht gemerkt. Sie laden uns ein,
das apokalyptische Thema zu vergessen, diesen alten jiidischen
Aberglauben, mit dem unser modernes Denken nichts mehr
anfangen koénne. Sie sehen in der Apokalypse immer nur die
«gottliche Rache», das heifit das, was das Alte Testament
noch nicht ausscheiden konnte und was die westliche Theolo-
gie gleich wieder eingefiihrt hat, obwohl es in den Evangelien
in keiner Weise vorkommt. In den Reden iiber die Endzeit bei
Matthius (24. Kapitel) ist nirgends die Sprache von einem
Gott, der den Mord seines Sohnes «richen» und die Men-
schen fiir einen Tod bestrafen wiirde, den er selbst — zu allem
UberfluB des Grauens — noch selber verlangt hitte. Es ist hier
nur die Rede von internen Kimpfen und von gegenseitiger
Gewalttitigkeit zwischen Briidern und Vélkern.

Christus muf3 sterben, weil er als einziger in einer Welt der

"Gewalttitigkeit den Erfordernissen der absoluten Gewalt-

losigkeit gerecht wird. In ihm findet die Gewalt nicht mehr ein
willkiirliches Opfer, sondern eines, das auBerordentlich bedeu-
tungsvoll ist, weil es sich der Gewalttitigkeit widetsetzt.

Wer konate libersehen, dafl das entsakralisierte apokalyptische
Thema — zusammen mit einer Wissenschaft, die man auf die
judisch-christliche Entsakralisierung zurtickfihren muf} - von
einer packenden Aktualitit ist? Man mag einwenden, ich wolle
die archaischen Angste wieder wecken — doch dies ist ein
billiger Scherz. Auf dem Gebiet des Schreckens kann man
kaum mehr beschworen, als was die Tageszeitungen und die
Herren Gelehrten mit ihren Voraussagen ohnehin tun. Heute

. kreist die endgiiltige Gewalt — die Wahrheit der menschlichen

Geschichte — in mehr oder weniger satellitisierter Form {ber
unseren Kopfen dahin und kénnte, wenn wir es so wiinschen,
der ganzen Menschengeschichte in einem Augenblick den
Garaus machen. Die Spezialisten sagen uns ohne mit der
Wimper zu zucken, daB nur diese Gewalt uns beschiiigs. Es wird
nicht mehr lange dauern, bis wir verstehen werden, warum
Menschen ihre eigenen Kinder in den Feuerofen des Goétzen
Moloch werfen und dabei glauben konnten, sich auf diese
Weise vor einet schlimmeren Gewalt zu schiitzen.

Unter dieser entscheidenden Riicksicht findet sich unsere
planetare Gesellschaft wieder in der gleichen Situation
wie einst die gebrechlichsten und hinfilligsten primitiven
Stimme. Sie kann sich wie diese jederzeit selbst zerstdren.
Unter einer anderen Ricksicht ist die Lage allerdings ganz
anders. Wir verfugen nicht mehr Gber den kollektiven und
religiosen Bremsmechanismus. Die rituellen Versammlungen
um gemeinsame Opfer sind vorbei, bei denen die Gewalt
einen gewissen Hohepunkt erreichen konnte und mufte.
Die Wissenschaft verbietet uns durch die erschreckenden
Mittel, die sie uns zur Verfiigung stellt, das freie Spiel mit der
Gewalt. Von nun an gehen wir ganz zu Grunde, sobald wir
uns der Gewalt etwas iiberlassen. Mégen den Evangelien auch
noch einige mythische Uberbleibsel anhaften, so ist der Ein-
klang zwischen ihnen und der heutigen geschichtlichen Wirk-
lichkeit doch zu stark, als daB solche strukturelle Zusammen-
hinge dem Zufall zugeschrieben werden konnten.

Das christliche apokalyptische Thema meint den menschlichen
und nicht den gottlichen Schrecken. Dieser menschliche
Schrecken liuft um so mehr Gefahr zu triumphieren, als die
Menschen sich der sakralen Schreckgestalten entledigt haben.
Wir haben uns freigemacht. Wir wissen nun, daf§ wir unter uns
sind und daB kein himmlischer «Vater mit der Peitsche»
unsere kleinen Geschifte storen wird. Wir konnen also nicht



mehr riickwirts, sondern nur noch vorwirts schauen. Wir
miissen zeigen, wozu der Mensch fihig ist. Das entscheidende
apokalyptische Wort spricht nichts anderes aus als die absolute
Verantwortung des Menschen in der Geschichte: ihr wollt,
daB3 euer Haus euch iiberlassen bleibt: woblan es ist.euch diber-
lassen.

Sobald man die traditionellen theologischen und antitheologi-
schen Interpretationen der Evangelien durch eine Interpretation
ohne Opfer ersetzt, sieht man, wie sich die verschiedenen The-
men logisch aneinanderfiigen: die judische Krise, das Reich,
die Passion, die doppelte Apokalypse, zuerst die der Juden,
dann die der Heiden. Das Christentum blieb zwar wegen einer
bestimmten Lektiite des Hebrierbriefes noch lange in der
Opferperspektive befangen. Doch auch diese konnte — wegen
der Gegenwirkung des Gottes der Evangelien — den allmihli-
chen Zusammenbruch jeder beschiitzenden Ordnung durch
Opfer nicht verhindern.

Miihsamer Exodus aus dem Opfer

Doch dies ist nicht alles. Die Deutung der Evangelien als
Zerstorung des gewalttitigen sacrum erweist sich als Licht-
quelle sowohl, wenn man sie nach vorwirts, als auch wenn man
sie nach rickwirts richtet. In jhrem Lichte erscheint das Alte
Testament als cin unendlich mithsamer Exodus aus dem
Opfer, der in den Prophezeiungen gegen die Opfer und
schlieBlich in den Gesingen vom Knecht Jahwe’s gipfelt. In
ihnen wird der Mechanismus vom einzigen Opfer zum erstenmal
offengelegt, wobei es nichts zur Sache tut, ob jemand da war,
der diese neue Wahrheit voll verstehen konnte oder nicht. In
der griechischen Kultur gab es zwar etwa zur Zeit des Deutero-
Isaias bei den Vor-Sokratikern und etwas spiter bei den tragi-
schen Dichtern ein verheiBungsvolles Stohnen. Aber die
Offenbarung scheiterte dort. Die Wabrbeit kommt von den Juden.

Diese Offenbarung scheiterte selbstverstindlich — gesellschaft-
lich gesehen — auch bei den Juden. Sie gelang nur auf der Ebene
des Textes, der immer da ist und auf den man sich beziehen
kann. Man muf3 auch feststellen, dafi die einzige vorwissen-
schaftliche Lektiite der Zusammenhinge zwischen dem Alten
und dem Neuen Testament weder in der Hegelschen Philo-
sophie noch in den gelehrten und kalten Berechnungen der
letzten zwei Jahrhunderte gelang, sondern nur in der neu-
testamentlichen, patristischen und selbst mittelalterlichen
Allegorie, die heute verachtet wird. Sie allein vermpchte -
wenigstens in ihren besseren Beispielen — eine echte Uberein-
stimmung zwischen den verschiedenen Stufen der Opfer-
Problematik aufzuzeigen, ohne dabei allerdings ihre eigenen
unmittelbaren Erkenntnisse rechtfertigen zu konnen,

" Kehren wir nun von diesen Feststellungen zu unserem Aus-
gangspunkt zuriick, dann kénnen wir nicht mehr glauben,
daB wir es sind, die erstmals die Evangelien im Lichte der
modernen ethnologischen Gegebenheiten lesen. Man mufl
diese Ordnung umkehren. Es ist immer die groBe jiidisch-
christliche Bewegung, die liest. Was immer von der Ethno-
logie her sich zeigen kann, erscheint im Lichte einer laufenden
Offenbarung, einer ungeheuren geschichtlichen Arbeit, die
uns erlaubt, Texte «einzuholen», die an sich lingst ausdriick-
lich vorliegen, die aber fiir uns Menschen, «die Augen haben,
um nicht zu sehen, und Ohren, um nicht zu héren» noch
dunkel blieben.

Wendung jeglicher Interpretation

Durch eine unerhérte Wendung werden zwanzig und fiinfund-
zwanzig Jahrhunderte alte Texte, die frither blindlings ver-
ehrt wurden und heute verichtlich verworfen werden, sich
allein als fihig erweisen, das zur Vollendung zu fithren, was
sich an Wahrem und Gutem in der modernen antichristlichen
Forschung findet. Diese Texte liefern der Forschung, was ihr
noch fehlt, um alle geschichtlichen Formen der Transzendenz

in einer radikal soziologischen Perspektive zu lesen. Gleich-

. zeitig situieren sie ihre eigene Transzendenz an einen Ort, det

fiir jede Kritik unerreichbar ist, da ja von ihm her jede Kritik
ihren Ausgang nimmt.

Zu allem UberfluB verkiinden die Evangelien unermidlich
diese Wendung jeglicher Interpretation. Nachdem zum Bei-
spiel Christus seinen Zuhorern die Parabel von den Pichtern
des Weinberges, die sich gusammenschliefen, um die Gesandten
des Herrn 2u vertreiben, erzihlt hat, legt er thnen ein Problem
alttestamentlicher Exegese vor.

Er aber blickte sie an und sprach: Was bedeutet nun dieses Schriftwort:
Der Stein, den die Bauleute verworfen haben, der ist zum Eckstein
geworden?

Das Zitat stammt aus dem Psalm 118 (117). Man hat immer-
angenommen, dafl die Frage nur «mystische» Antworten
zulasse, das heiBit solche, die vom wirklich seridsen Wissen
nicht ernst genommen werden. Wie in vielen anderen Punkten
sind sich hier der religionsfeindliche und der moderne religitse
Mensch eins.

Wenn alle menschlichen Religionen, ja letztlich sogar alle
Kulturen auf die Parabel der mordenden Winzer, auf die kol-
lektive AusstoBung von Opfetn, zuriickzufihten sind, und
wenn dieset Grundmechanismus nur insofern wirksamer
Ursprung bleibt, als er sich nicht offen zeigt, dann ist klar,
daB} nur die Texte, die den Siindenbock-Mechanismus aufzei-
gen, nicht mehr von diesem begriindet sind und so tatsichlich
Offenbarung enthalten. Det Satz vom Psalm 118 hat also einen
ungeheuren erkenntnistheoretischen Wert. Er verlangt eine
Interpretation, nach der Christus nur ironisch gefragt hat,
wuBite er doch, daB nur er sie geben konate. Indem er sich
selbst verwerfen lie und selbst zum verworfenen Stein wurde,
zeigte er, daB dieser Stein schon immer vorhanden war und
auf verborgene Weise die Grundlage der religitsen Formen

Katholische Kantonsrealschule St. Gallen

Zufolge Ubertritts des bisherigen Amtsinhabers in die
Pastoration ist die Stelle eines '

Rektors

~der Knabenabteilung der Katholischen Kantonsreal-
schule St. Gallen neu zu besetzen.

Die Katholische Kantonstealschule ist eine 6ffentliche,
vom Staat anerkannte Schule mit ca. 25 Lehrern und 500
Schiilern. Neben der Schulleitung hat der Rektor einen
reduzierten Lehrauftrag, wenn méglich in Religions-
und Lateinunterricht, zu {ibernehmen.

Einem erfahrenen Lehrer und Exrzieher geistlichen oder
weltlichen Standes bietet sich bei einer zeitgemiBen, der
Aufgabe entsprechenden Honorierung eine schéne und
dankbare Aufgabe an einer gut ausgebauten Schule.
Bine geeignete Wohnung steht zur Verfugung.

Interessenten sind eingeladen, ihre Anmeldung bis
20. Mirz 1974 an die Kanzlei der Kath. Administration,
Klosterhof 6a, gooo St. Gallen, zu richten, oder sich
mit dem Prisidenten des Realschulrates, Herrn Dr. Max
-Niedermann, GoethestraBe 32a, goo8 St. Gallen, in
Verbindung zu setzen (Telefon o71/24 59 23).

Katholische Administration St. Gallen
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bildete. Dieser verwotfene Stein wird durch ihn sichtbar, um
von nun an nichts mehr, oder besser, um nun etwas radikal
Neues zu begriinden. DaB die Evangelien wirklich dieses
Wort erfillen, wird dadurch bewiesen, daB3” die Grundlage
jeder menschlichen Religion in der Passion Christi offen zu
Tage tritt und deshalb von da an nichts mehr hmtergrunng
bestimmen kann.

Das von Christus aufgewotfene Interpretationsproblem lifit
sich folglich nur lésen, wenn man den von ihm =zitierten
Psalmvers als Ausdruck der eben erwihnten Umkehr versteht.
Indem Christus die Gewalt bis zum Ende iiber sich ergehen

14Bt, offenbart und entwurzelt er den strukturellen Grund.

jeglicher menschlicher Religion.

Die Evangelien weisen uns ausdriicklich auf ihre eigene Struk-
tur hin, die von den Gesetzen gewohnlicher Texte her nicht
zu begreifen ist. Doch diese Mahnung iiberhéren wir, wie die
Zuhorer Christi sie tbethort haben. Wenn aber in die Evange-
lien.tatsichlich diese Bewegung eingeschriebenist, dann ist der
Anspruch des Christentums, daB Christus der alles umfassende
Offenbatrer sei, weit mehr gerechtfertigt, als selbst seine Ver-
teidiger sich vorstellen. Diese mischen ja in ihre Apologien
immer wieder Elemente gewdhnlicher Sakralisierung und fal-
len so notwendigerweise in die Strukturen der iiblichen reli-
giosen Texte zutiick. Sie verwetfen von neuem den wahren
Ursprung, obwohl er doch in die Evangelien so klar einge-
schrieben steht. René Girard

Synode 72: Bewaffnete oder gewalt-
lose Verteidigung?

Das mindeste, was man von der Schweizer Synode 72 sagen
kann: sie entgeht immer wieder durch iiberraschende Kon-
frontationen dem Image eines vorprogrammierten Ablaufs,
Was oft als Miihsal eines kaum zu bewiltigenden Solls et-
scheint, wird von Erlebnissen des Aufbruchs unterbrochen, in
denen sowohl die Beteitschaft, aufeinander zu héren, wie der
Wille, eine Bresche fiir ‘die zukunftsgestaltende Kraft des
Evangeliums zu schlagen, eine Chance zu haben scheinen. Wie
prekir allerdings dieser Geist des Aufbruchs ist, wird ebenfalls
erfahren: buchstiblich Gber Nacht kann in der gleichen The-
matik ein eklatanter Diskussions- und Stimmungsabfall ein-
treten. Wenn dies innerhalb ein und derselben Synodenver-
sammlung zu registrieren ist, so mufl man sich nicht wundern,
wenn in den Echos von Nichtteilnehmern das Niveau der Dis-
kussion und das Verstindnis fiir die andere Meinung noch un-
vergleichlich rapider abnimmt. Und so war es wihrend und
nach der jingsten gesemischweigerischen Synodenversamminng vom
16./17. Februar in Bern, iiber die noch mehr als vierzehn Tage
lang entriistete Reaktionen und mehr oder weniger klirende
Kommentare in einem Teil der Tagespresse! zu lesen waren. In
den Augen der so Reagierenden hat die Synode ausgerech-
net in den Stunden iht «Gesicht verloren», die von Teilneh-
mern und Beobachtern als Hohepunkte erlebt wurden: in det
Diskussion tiber die bewaffuete Landesverteidigung.

Die Ausgangslage war folgende. Von einer aus Vertretern der
verschiedenen Einzelsynoden gebildeten Schweizerischen Sach-
kommission lag ein Entwurf vor, der sich weitgehend an einen
Text der Basler Synode anlehnte.

Darin sind Armeen als «letztes Mittel» zur Sicherung des «Friedens in
Selbstbestimmung» bezeichnet; die schweizerische Armee habe dement-
sprechend «ihre Verteidigungsaufgabe sachlich vorzubereiten und zu 16-

! Fast ausschlieBlich in christdemokratischen Blattern wie «Ostschweizy
und «Biindner Tagblatt» wurde die Landesverteidigung zum AnlaB3 einer
heftigen Polemik gegen die Synode 72. Klirend wirkte (neben «Vaterland »
w.a.) eine Sonderseite der «Zuger Nachrichten» («Wir denken mity
22, Februar) und der «Neuen Ziircher Zeitung» (28. Februar). '

56

sen, ohne einseitige Feindbilder und nationalistische Emotionen»; die
Ordnungsaufgabe nach innen aber sci «mit gréBter Zuriickhaltung » aus-
zuiiben.

Zu dieser Vorlage meldeten schon im Vorfeld der Versamm-
lung die Bischife einige Bedenken bzw. Wiinsche an. Die Bi-
schofskonferenz forderte in ihrer Stellungnahme eine «posi-
tivere Schau der Armee », und sie kritisierte, dall «Aufwand fiir
den Frieden und Aufwand fiir die Armee als gegensitzlich dar-
gestellt» wiirden. Sie befiirchteten «MiBverstindnisse », weil
die «wesentliche Hinordnung der Armee auf die Bewahrung
des Friedens iibersechen» wetde.

Die Gegenantrige aus Lugano und Freiburg

In umgekehrter, die schweizerische Vorlage verschirfender
Richtung verliefen hingegen drei Textvorschlige, die einer-
seits von einer Mehrheit und einer Minderheit der Bistums-
fraktion von Freibarg-Lausanne-Genf und andetseits von zwolf
Delegierten des Bistums Lxgeno im Rahmen der vierzehn Tage
vor der Berner Versammlung gehaltenen Fraktionssitzungen
erarbeitet worden waren.

Die beiden (franzosischen) Texte der Freshurger erklirten Ubereinstim-
mend, daf3 «Lésungen auf der Linie des gewaltlosen Widerstandes» das «ein-
zige wirksame Mittel» bildeten, «um gur Schaffung einer gerechteren Gesell-
schaft mit Methoden beizutragen, die mit der Liebe und der Achtung vor
der menschlichen Freiheit vereinbar sind». Die ganze Freiburger Fraktion
war sich somit datin einig, die Gewaltlosigkeit aus gesellschaftskritischer
Sicht zu empfehlen. Die Differenzen betrafen nur die Form, wie dies getan -
wurde.

Die Freiburger Minderheit fand, die Landesverteidigung kénne «nur dann

ein Beitrag zum Frieden sein, wenn sie auf Methoden der Gewaltlosigkeit

beruht»; die Mehrheit betrachtete es als «schwere Verpflichtung», nach

solchen Lésungen zu «suchen». Sie stiitzte sich dabei auf eine «Fragestel--
lung », die die Minderheit als Behauptung formulierte: «Es ist» (Mehtheit:

«Ist es ...?») «eine Illusion, von einer bewaffneten Landesverteidigung,

welche notwendigerweise auf der Furcht vot dem Ausland beruht, zu et-

warten, daf} sie keine Gefiihle von nationalem Egoismus und von MifB-

trauen gegeniiber dem Ausland entwickelt.»

Wihrend nun diese Freiburger Texte nur Abidnderungs- bzw.
Erweiterungsantrige zu einem kleinen Passus in der schwei-
zerischen Vorlage waren, traten die Zessiner mit einem neuen
(italienischen) Gesamttext zum Stichwort «Verteidigung» auf
den Plan.

Er ging von einem Zitat des Kongélsdokuments « Gaudium et Spes» (Kirche
in der Welt von heute, Nt. 80) iiber die Fortentwicklung wissenschaftlicher
Waffen und die daraus resultierenden ungeheuren und unkontrollierbaren
Zerstorungen aus und machte sich die Empfehlung desselben Dokuments
zu eigen, den «ProzeB zu beschleunigen, det dazu fithren wird, daf3 den
cinzelnen Nationen das Recht entzogen wird, sich eigenmdchtig militarisch zu
wehren, und daf dieses Recht einer oOffentlichen Weltautoritit, die liber
wirksame Mittel verfiigt, iibertragen wird».

Bei den Bemiihungen, die zu diesem Ziel fithren kdnnen, so fuhr det Tes-

- siner Text fort, sei nun «dank ihrer besonderen Stellung als néutrales Land

die Schweig in der Lage, wesentlich mitzuwirken». Und so sollte die Synode
«den Christen und allen Menschen guten Willens» empfehlen, «sich dafur
einzusetzen, daB unser Land

- auf die bewaffnete Verteidigung seines Territoriums verzichtet,

- die dafiit bestimmten Gelder an Entwicklungslinder weitergibt,

- mit allen internationalen Institutionen tatkriftig zusammenarbeitet, die
sich dafiir verwenden, daf3 iiberall der Fortschritt gefordert und jede Form
des Krieges verhindett witd».

Am Vorabend der Berner Versammlung kam es dann zu einer
Begegnung der beiden Fraktionen Lugano und Freiburg-Lau-
sanne-Genf. Man beschloB, gemeinsar den Tessiner Text einzu-
reichen, allerdings mit einer nicht unwesentlichen Anderung,
die einerseits den Tessiner Text abschwichte und anderseits
den Gedanken der aktiven Gewaltlosigkeit aus dem Freiburger
Text aufnahm. :

Der ‘entscheidende Passus empfahl nun, «sich kiinftig (bzw. schon jetzt,
des aujourd’hui) dafiir einzusetzen, daB unser Land beféhigt werde (soit a



méme de: in einen Zustand komme, der es ihm ermdglicht), auf die be-
waffnete Verteidigung seines Tetritoriums zugunsten einer gewaltlosen
Form von Verteidigung (une défense de type non-violent) zu verzichten».
In der deutschen Ubersetzung wurde die Abschwichung voretst iibersehen,
und so glaubten sich bei Beginn der Diskussion manche Deutschschweizer
mit der Forderung auf sofortige «Abschaffung der Armee» konfrontiett,
wie es dann auch in einer ersten Fetnsehmeldung hieB. In Wirklichkeit fin-
det sich dieser Ausdruck in keinem der Antrige: vielmehr war zur Bedin-
gung fiir einen Verzicht auf die Armee die Hetbeifuhrung eines Zustan-
des verlangt, in welchem sich ein solcher Verzicht verantworten lieBe. Nur
in diesern Sinn 148t sich nidmlich der Konzilstext anfithren, wenn man ihn
nicht iibetziehen will. Will man aber iibet ihn hinausgehen, so bedatf es
eines neuen Motivs. Dieses sahen einige in detr «besonderen Stellung der
Schweiz als neutrales Land ». So spitzte sich nun die Diskussion im Plenum
von Bern auf die Frage zu: «Kann die Schweiz andetren vorangehen, ein
Beispiel geben?»

«Die Schweiz soll Vorbild sein»

Dieser These widersprach von Anfang an ein Mann namens
Jean-Philippe Jeannerat, von dem man es am wenigsten erwattet
hitte. Diese schon vom AuBern her markante Figur aus dem
Bistum Basel, ein Einundzwanzigjihriger, dem man ohne wei-
teres dreiBig gibe und der als Jurassier zu den Franzosisch spre-
chenden «Romands» gehort) ist Dienstverweigerer aus Ge-
wissensgriinden. An der Synode ist er Prisident der Schweizer
(und der Basler) Sachkommission, und als solcher vertrat er
die offizielle Vorlage. Sie entspreche der «Realitit des Alltags »,
zu der in der Schweiz eine Armee gehore, «die nicht bereit ist
zu.verschwinden, in der viele Christen Dienst tun und der
es immerhin einiges zu sagen gilt ». Fiir diese Schweiz, wie sie ist,
empfahl Jeannerat den «pragmatischen, realistischen Text, so
«kohirent» er den andetren fand, den er «dynamisch, ideali-
stisch und prophetisch» nannte.

Mit dieser Gegeniiberstellung, die die ganze Debatte prigte,
geriet allerdings die Kategorie «prophetisch» in einen pro-
blematischen Kontext, als ob nidmlich Prophetie und Realis-
mus Gegensitze seien und als ob Prophetie es nur mit Ideen
und nicht mit Handlungen zu tun hétte. Der Initiant der Ge-
geniiberstellung machte erst spiterhin deutlich, wie er person-
lich realistische Prophetie oder prophetischen Realismus vet-
steht: wenn ndmlich die Synodalen mit dem Tessiner und Frei-
burger Text bereit wiren, dafiir ins Gefingnis zu gehen ...!

Deren etste Sprechet, die jungen Tessiner Professoren Giuseppe Rossetti
(Laie) und Azgzolino Chiappini (Priester), fithrten ihrerseits den Begriff der
Utopie in die Diskussion ein und appellierten — nicht ohne Erwihnung der
an der gleichen Session behandelten Sakramente der Taufe und der Fir-
mung — an die prophetische Aufgabe jedes Christen und der ganzen christ-
lichen Gemeinde: sie miisse in etster Linie der Durchsetzung des «abso-
luten Gebots der Liebe» gelten.

Auf dem Hintergrund von «Gaudium et spes» (siche oben) verhehlten sie
nicht, dass dieser Text in der gegenwirtigen Situation das Recht (ja allen-
falls die Pficht) eines Staates zur bewaffneten Verteidigung auch noch fest-
halt, aber sie argumentierten mit einer dynamischen Ethik, die eine Reifung
des Gewissens und BewuBtseins der Menschheit im Auge hat, das auf in-
ternationaler Ebene dem Verzicht des cmzc]nen sich selber sein Recht zu
verschaffen, gleicht.

Sobald es aber konktret um die Schweiz ging, um deren mogliche Rolle
in einem kiinftigen bewaffneten Konflikt (den man sich unvergleichlich
heftiger und «blockartiger» als die vergangenen Weltkriege vorstellt)
und um deten allfillige Berufung, durch einen Verzicht auf die Armee
ein «Zeichen» zu setzen, eine Schockwirkung zu erzielen und ein «Erd-
beben» auszulésen, das den «Weg fiir die Hoffnung» in der Menschheit
freimacht, kamen Elemente ins Spiel, die dem Mutmafllichen uad Futu-
rologischen zugehoren und wo die Spannung zwischen globaler Prophe-
tie und spezialisiettem Sachverstand beginnt.

So konnte etwa Helder CAmaras Ziircher Rede zitiert und sein
Wort «zuerst Mensch, dann Schweizer» angerufen werden;
es klang aber nicht sehr durchdacht, wenn ein deutschschwei-
zerischer Votant sagte: «Wenn nicht Christen, wenn nicht die

. Schweiz, so frage ich, wer kann dann auf die Armee verzich-
ten?»

Die Gegenfrage konnte nicht ausbleiben: «Welche Schweiz?» Eine
Schweiz, «die es noch gat nicht gibt», nimlich «ein richtig und gut ge-
ordnetes Land» (Hamno Helbling), oder die Schweiz «aus ihren bistorischen
Gegebenbeiten betrachtet»? — Zu diesen gehért die Neutralitit. Von iht kann
man gewil sagen, daB sie im letzten Jahrhundett eine «progressive » Idee
wat, die sich von dem, was andete taten, unterschied und auf deren «Linie»
insofern nunmehr die Gewaltlosigkeit lige ( Raymund Schwager), aber man
darf dabei nicht iibersehen, wie eine franzdsischsprechende Walliserin be-
tonte, daf3 die Neutralitit von der internationalen Garantie und Verpflich-
tung her (1815 Wien, 1907 Den Haag) der Schweiz als bewaffnete aufgeladen
ist. Die Verpflichtung besteht dabei beteits nicht meht nur in der «gerech-
ten Verteidigung», sondern in einem Gut, das iiber unser Land hinaus-
geht und darin besteht, daBl das Aufeinandertreffen feindlicher Armeen auf
unserem Territorium verhindert witd. -

«Der kiinftige Krieg wird anders aussehen»

Gegen dieses ecindriickliche geschichtliche Argument wurde
nun allerdings die inzwischen verdnderte Situation ins Feld ge-
fihrt: der kiinftige Krieg wird anders aussehen; schon jetzt
bestehen die Konflikte weniger zwischen einzelnen Staaten,
sondern zwischen tiesigen anonymen Michten, und zudem
entgleiten die eingesetzten Mittel unserer Kontrolle, sie er-
halten eine Eigengesetzlichkeit; und was uns schiitzen sollte,
wird zu unserer Bedrohung, insofern dann eben auch Verteidi-
gung zur Zerstdrung wird, die deshalb auf jhre Grenzen wie
auf ihre sinnvollen Moglichkeiten (witd sie nicht selber uto-
pisch?) zu untersuchen ist (Raymund Schwager, Ginseppe Curo-
nigi u.a.).

Die Gegenseite wiedetrum konnte fragen, wie denn nun die Alternative
laute, wie < gewaltlose Verteidigung » konktet aussehen kénnte, wenn man
sie nicht auf die bloBe Bemiithung um ein Klima der Verstindigung be-
schrinkt. Die immer wieder aufgerufene « Hoffnung gegen alle Hoflnung »,
wie sie Paulus verkiindet, dutfte der Synode gewil nahegelegt werden, aber
man durfte dabei nicht vergessen, daB es sie nur als Geschenk Gottes gibt
und daB, wenn Helder Cimara von «abrahamitischen Minderheiten»
spricht, er offenbar meint, da man mit ihr nicht in ganzen Staaten und
Vélkern oder auch nur in ganzen Kirchen rechnen kann.

Konnte es also in dieser Debatte keine « Lésung » geben, so war
sie dennoch von hohem Wert. Nicht zuletzt weil sie fair ge-
fithrt wurde. Keine Gruppe sprach der andern die gute Ab-
sicht ab, nach dem Besseren und Richtigeren zu suchen, ja
man suchte redlich aufeinander einzugehen. Dies zeigten neben
der Debatte auch die Abstimmungen.

Deten sensationellste, und als solche sofort im Fernsehen ver-
kiindete, beendete die Eintretensdebatte und entschied, wel-
cher von den beiden Texten zur Unterlage fiir die weitete
Diskussion genommen wetden sollte. Die Kommissionsvor-
lage erhielt 68 Stimmen, der Antrag Lugano/Freiburg 58
Stimmen; hinza traten viet Enthaltungen. Das Resultat war
knapp, aber wer genauer hinschaute, konnte schon jetzt et-
kennen, daf3 bei den «Welschen » die Walliser anders stimmten,
und daBl der Vorschlag Lugano/Freiburg eine starke Unter-
stitzung vom Bistum Chur mit seinen deutschsprachigen
Ziirchern usw. erhielt.

Der Prisident det Synode wat beweglich genug, auf Grund dieses Resul-
tats zum Versuch einer Einarbeitung ‘des «rosafarbenen» Gegenantrags
in das «weille » offizielle Papier zu raten. Det Versuch wutde in nichtlicher
Aussprache gemacht, und es kam zu einem #euen Papier, das die Kommis-
sion anzunehmen bereit war. Der neue Text hob sich von den beiden vor-
ausgehenden ab durch die deutliche Unterscheidung: . Gegebene Situation,
B. Angesirebte Ziele. Der Abschnitt B enthielt fast unverindett die Forde-
rungen von Lugano/Freiburg, wihrend ein neuer Einleitungstext die
Grundsatzdiskussion zusammenfaBte. Zu einer Abrundung derselben
aufgrund des neuen Papiers kam es allerdings nicht mehr. Der Zeitdruck
war einmal mehr der Stirkere und unterstiitzte einen verdrgerten Meht-
heitssprecher der Basler Fraktion, det Ablehnung des Vermittlungstextes
ohne Diskussion beantragte.

Es war in diesem Augenblick, als der «Abfall» vom Gesprichs-
niveaun offenkundig wurde. Das nicht minder gereizte Echo von
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der Gegenseite blieb nicht aus, sobald das Etgebnis der Ab-
stimmung, die formale Ablehnung des Textes wegen ganz
knapp verpafiter Zweidrittelmehrheit, bekannt wurde. Die
86 Ja gegen nur 35 Nein (nebst einigen Enthaltungen) waren
trotzdem ein erstaunliches Zeichen fiir die Sensibilisierung, die
stattgefunden hatte und die nun in den Ditzesansynoden,
denen alle verschiedenen Antrige zugehen, weitergehen kann.

Zwei Detailabstimmungen erzielten noch bezeichnende Ergebnisse. Hin-
sichtlich der Waffenausfubr gab das Plenum dem Wunsch der Bischofskon-
ferenz mit 64 : 58 Stimmen nach, dafl nur die «unkontrollierte » (und nicht
«jede») Beteiligung von Schweizer Unternehmen am internationalen Waf-
fenhandel «vom moralischen Standpunkt aus als untragbar» erklirt werde.
Dasselbe Plenum hielt aber mit 62 : 42 Stimmen an cinem Einleitungssatz
zu den konkreten Empfehlungen fest, der lautet: «Solange ein totales
Waffenausfuhrverbot nicht erreicht ist ...».

Was an diesem zweiten Ergebnis als «mangelnde Logik» kritisiert werden
kann, bezeichnet genau die von der Synode bejahte Spannung zwischen
gegebener Situation und bewuBt gewihltern Ziel. Aber leiden Abstim-
mungsentscheiden haftet auch etwas Utopisches an: dem einen die Kontrol-
lierbarkeit (Ausfuhr iiber Neutrale an Kriegsfilhrende), dem andetn die

Bestimmbarkeit (was «Waffen» und was «technisches Zubehér usw.»
sind).

Solche Erkenntnisse iiber die Grenzen des von uns Bestimm-
batren und Normierbaren waren vielleicht die wertvollste Erfah-
rung dieser synodalen Debatte. Das Konzil mufite seinerzeit
beim gleichen Thema dieselbe Erfahrung machen, was einem
engagierten Beobachter die Bemerkung entlockte, er habe
einen neuen Ansatzpunkt fiir das Kyrie eleison der Kirche, den
Schrei nach Erbarmen entdeckt: dann nimlich, wenn die
Kirche das eigentlich Christliche ~ im Sinne des christlichen
Hauptgebots — nicht zur «Norm» etheben kann ...

Ludwig Kasufmann

Beruf: Pfarrer

Die pfarramtliche Berufspraxis steht heute in einem Spannungs-
feld vielfiltiger und zunehmender Schwierigkeiten. Der Ut-
sachen sind viele. Ein Problemkreis wird umschrieben mit der
ungeldsten und scheinbar unlésbaren Spannung von Theorie
und Praxis. Dieses Problem stand im Mittelpunkt eines wissen-
schaftlichen Kongtesses, der vom 2. bis 5. Januar in Wien
stattfand. Der AnlaBl war ein historisches Datum: Im Jahre
1774 wutde an der katholisch-theologischen Fakultit der
Wiener Universitit die erste «Lehrkanzel» fiir Pastoraltheologie
eingerichtet. Diese Disziplin nach zweihundertjihrigem Be-
stehen neu zu {iberdenken, kamen deten Vertreter, 160 an der
Zahl, aus allen deutschsprachigen Lindern, auch der DDR, mit
zahlreichen Gisten aus Ungarn, Polen und Jugoslawien zu-
sammen. Das Théma des Kongresses lautete «Praktische
Theologie 1774-1974»; es wutde aber nicht rickwirtsgewen-
det angegangen; das Theorie-Praxis-Problem, um das sowohl
die wissenschaftstheoretischen wie die methodisch-didakti-
schen Uberlegungen kreisten, gab dem KongreB seine Aus-
richtung nach vorwirts.

Es soll hier nun kein KongreBbericht vorgelegt werden. Wir méchten hin-
gegen dem Grundproblem der Kongrefarbeit einige Ausfihrungen wid-
men und das im Zusammenhang mit einem Buch, das auch in Wien immer
wieder genannt und je nach Standpunkt mit Lob oder Tadel bedacht
wurde, namlich Kar! Wilbelws Dabm, BErUF: PFARRER (Claudius-Vetlag,
_ Miinchen 1971. 330 Seiten). Der Autor ist Professor am Theologischen
Seminar Heerborn, einer evangelischen Predigerschule (dem «Pastoral-
jahr» der katholischen Theologen vergleichbar), und sein Buch beschiftigt
sich mit der gegenwirtigen Situation des Pfarrerberufes und stellt das in
den Mittelpunkt, was man ein funktionales Denken und Handeln nennt.
Es wird an vielen Beispielen evangelisch-lutherischer kirchlicher Praxis
(wie Predigt, Kleingruppenarbeit, Kirchenbau, Kommunikation und Ko-
operation) aufgezeigt, was eine «jfunktionale Theorie des kirchlichen Han-
delus» ist und bedeutet, ob und was Religion und Funktionalismus mit-
einander zu tun haben. Wir versuchen im folgenden einige Hauptgedanken
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von Dahms Buch nachzuzeichnen und sie fiir unsere Seelsorge auszuwetten,
Dahms Ansatz mag fiir uns im katholischen Raum ungewohnt sein, man-
chem recht problematisch vorkommen. Diese Problematik, die wohl
aus einer gewissen Einseitigkeit stammt, sei nicht bestritten. Trotzdem
bieten die Gedankenginge Dahms soviel niitzliche Anregung, dafl es
sich sicherlohnt, sich mit ihnen bekannt zu machen, auch wenn man sie
nicht durchwegs akzeptiert.

Die Spannung von Theorie und Praxis

Das Problem beginnt schon in der theologischen Ausbildung
und setzt sich fort in der priesterlichen Weiterbildung. «Was
kénnen wir mit Hebriisch, philologischer Exegese, Kirchen-
geschichte und Dogmatik in unserem zukiinftigen Pfarrer-
beruf praktisch anfangen?» Und weiter: «Welche Uberzeu-
gungskraft hat fiir uns noch eine Theologie, deren Anspruch
auf «Eigentliches» uns nicht verwirklichbar scheint, die fur
uns in eine umfassende Grundlagenktise geraten ist, die mit
den politischen, psychologischen und naturwissenschaftlichen
Aspekten (also mit der Empirie) unserer Wirklichkeitserfah-
rung nicht zusammenzubringen ist?» Oder in einem Papier
einer Gruppe von Frankfurter Vikaren: «Das Studium reicht
weder als Riistzeug aus, um die Aufgaben des herkémmlichen
Pfarramtes einigermaBen befriedigend ausiiben zu konnen,
noch leitet es an, ein neues, identititsvermittelndes Berufs-
konzept zu entwickeln, geschweige denn, es in die Praxis um-
setzen zu konnen. Dies wird als um so bedringender empfun-
den, als die idealistische Naivitit (die richtige Theologie
schaffe die richtige Praxis «von selbst») einer soziologischen
Skepsis (die Praxis werde bestimmt durch die Rollenerwar-
tungen, denen der Pfarrer ausgesetzt ist) gewichen ist... Wir
alle haben im Verlauf unserer Ausbildung mehr oder weniger
ausgeprigte Zweifel gehabt, ob wir unseren Ausbildungsgang
fortsetzen sollten und koénnten, und wir haben diese Zweifel
als Infragestellung der persdnlichen Identitit erlebt.»? Die
Spatzen pfeifen es nun doch schon von den Dichern, und sie
haben diesmal wohl nicht so ganz unrecht: Unser alarmieren-
der Priester- und Pfarrermangel hat etwas mit Identititskrise
zu tun, mit Rollenunsicherheit und dergleichen mehr. Die
Spannung zwischen hochfliegender Theologie und dem damit
verbundenen Reden von Sendung, Botschaft und Auftrag und -
der Gemeinderealitit, dem niichternen Seelsorgealltag, ist
nicht mehr zu verkraften. Praxis und Theorie fallen hoffnungs-
los auseinander.

Von der Sendung zum‘Alltag

Beschreiben wit kurz den Weg, den man bislang doch meist
beschritten hat. Kirchliches Handeln, kirchliche Praxis also,
geht aus vom Auftrag der Kirche, von ihrer Sendung. Dieser
Auftrag wird abgeleitet aus biblischen Aussagen und aus einer
daraus entwickelten dogmatischen Ekklesiologie. Man redet
dann von den drei Amtern der Kirche, vom Lehramt, Hirten-
amt und Priesteramt, und dementsprechend vom Verkiindi-
gungsauftrag, von der Sakramentenspendung und von der
Diakonie.> Man denkt also von oben nach unten, ontologisch,
dogmatisch. Man entwickelt eine imposante theoretische Theo-
logie der Kirche und ihrer Aufgaben und entli3t nun den zu-
kiinftigen Seelsorger mit dieser Kitchentheologie und einem
dementsprechenden, spirituell untermauverten Sendungsbewult-
sein in die Praxis, in die reale Welt der Alltagsseelsorge. So et-
was muf} sehr bald zu unertriglichen Spannungen fiihren, weil

1 Vgl. zur Diskussion um Dahms Buch: Theologia Practica, Heft 2/1973,
Religion und Funktionalismus. Kritische Uberlegungen zu K.W. Dahm:
Beruf: Pfarrer. 82-g2. Dann im gleichen Heft die Entgegnung Dahms:
Kommentar. 93ff. '

2 Dahm 2.2.0. 138-139.

3 So in allen klassischen Handbiichern der Pastoral, Zuletzt noch im groBen
fiinfbindigen «Handbuch der Pastoraltheologie». Freiburg 1970.



und insofern den hochgespannten theologischen Anspriichen
und Erwartungen in der Praxis hinten und vorne nicht zu ge-
niigen ist. Die Theorie erweist sich als unbrauchbar, man
scheitert an «der Vermittlungsproblematik von Auftrag und
Alltagsfunktionen ».2

Die konkrete Frage fir viele Pfarrer und Vikare lautete dann
sehr bald einmal: Kann man in einer solchen Spannung leben?
Wie wirkt sich eine solche «Differenzstruktur» (Differenz von
Theorie und Praxis, von Auftrag und Aufgaben, von Theologie
und Seelsorgealltag) auf die berufliche Identitit, auf das
SelbstbewuBtsein des Pfarrers aus? Genlgt es, im Glauben
ins Leere zu laufen, greifbare Erfolge als uberflissig, ja als
Versuchung zu bezeichnen (und dabei das Wort von Martin
Buber .zu zitieren: «Erfolg ist keiner der Namen Gottes!»),
die «Eigentlichkeit» von Kirche und pastoralem Dienst als
«unverrechenbar», als Geheimnis zu betrachten? Man bietet
eine Ware zum Kaufe an, fiir die niemand Interesse hat, be-
treibt eine Seelsorge, die weithin ineffizient, wirkungslos ist.
Auf diese Tatsache kann man zweifach reagieren: mit iiber-
hitzter Frommigkeit. «Sie wollen eben nicht, diese bdsen
Kinder einer verlorenen Welt. Wir teilen das Schicksal Jesu,
- den man ja auch nicht verstanden hat. » Oder aber mit groBerex
Sachlichkeit. Man versucht seinen Betrieb kritisch zu durch-
leuchten, lernt empirisch zu denken, sucht den Fehler auch
einmal in der eigenen Theorie und Theologie und wechselt
hiniiber von der Ontologie zum Funktionalismus, setzt fiir
einmal nicht bei der Theorie, sondern bei der Praxis an und
versucht einmal, den umgekehrten Weg zu gehen.

Der umgekehrte Weg

Ausgangspunkt ist hier die Erfabrung, reflektiert wird die
Praxis. Aufgabe und Stellung der Kirche werden dann nicht
so sehr in theologischen, als vielmehr in erfahrungswissen-
schaftlichen Begriffen und Denkweisen beschrieben. Ein
Grundbegriff solcher Betrachtungsweise heiBlt «Funktion,
funktional », und so geht es hier um die Aspekte einer funk-
tionalen Theotie des kirchlichen Handelns.5

Wit verstehen darunter mit Dahm ein Zweifaches:

> Einmal die Verflechtung der Kirche mit andeten gesellschaftlichen Grup-
pierungen. Die Kirche ist nicht immer ein Sonderfall. Sie ist nicht sur cine
GréBe eigener Art, isoliert von den anderen Lebensbereichen,

> Dann meinen wir mit Funktion und funktional eine Sicht, die an den
Aufgaben orientiert ist, die der Kirche zugeschrieben werden, die sie waht-
nimmt oder abweist. Es witd also gefragt: Was leistet die Kirche tatsichlich
in der Gesellschaft und was konnte sie leisten? (Nicht was schreibt sie sich
von ihrem theologischen Selbstverstindnis alles zu!)

Ausgangspunkt einer funktionalen Betrachtungsweise sind
nicht die Ergebnisse einer systematischen Ekklesiologie, nicht
die Vorstellungen eines biblischen Kirchenverstindnisses,
sondern die Daten der Empirie, der sogenannten Erfahrungs-
wissenschaften, die die kirchliche Wirklichkeit analysieren und
reflektieren. Nicht der Kirchenbegriff, nicht Sendung und
Avuftrag stehen im Vordergrund, sondern die Vorstellungen,
Interessen und Erwartungen' detjenigen, gewill sehr zahl-
reichen Kirchenmitglieder und Kirchensteuerzahler, die in det
Kirche eine Art Dienstleistungsorganisation sehen und von ihr
nicht so sehr die Erfullung des Auftrages Christi, als vielmehr
die Erfillung konkreter Aufgaben und bestimmte Dienst-
leistungen erwarten. So steht am Anfang etwa das Datenmate-

4 Dahm 2.a.0. 131.

5 Vgl. bei Dahm a.a.0. die bclden Kapitel: «Das Berufsbild des Pfarrets in
der Sicht einer funktionalen Theorie des kirchlichen Handelns» (99~175)
und «Aspekte einer funktionalen Theorie des kirchlichen Handelns»
(303-309).

Aus diesen Kapiteln stammen auch die statistischen Angaben und die
Schlusselwortet, die im folgenden genannt werden. Wit zitieren darum
nur mehr die wortlich tibernommenen Abschnitte.

rial einer empirischen Untersuchung, etwa der Spiegel-Umfrage
in Deutschland von 1967, mit den folgenden Ergebnissen 6

P Um 909 der Bevilkerung bejahen nach wie vor die Anwesenheit von

«so etwas wie Kirche ».

P Dieses Interesse an «so etwas wie Kirche» griindet nicht auf einem un-

mittelbaren Interesse fiir theologische Fragen.

p Auch das unmittelbare Interesse am Gottesdienst und an den Gemeinde-

versammlungen (Bibelabende usw.) und am sakramentalen Leben der

Kirche steht nicht im Vordergrund. .

P Es besteht eine Kerngemeinde, die zwischen 10 und 30% der Kitch-

genossen umfaBt. Aus ihr kommen 909, der Gottesdienstbesucher. Die

groBe Mehrheit der Kirchenmitglieder und Kltchensteuerzahler bildet

eine Art distangierter Volkskirchlichkeit.

P Diese distanzierte volkskitchliche Majoritit sieht die wichtigsten Auf-

gaben der Kirche in der folgenden Reihenfolge:

- Seelsorge, im Sinne von persénlicher Zuwendung zum einzelnen Men-
schen.

- Kasualdienst, d.h. Taufen, Trauungen, Beerdigungen usw.

- Caritative Diakonie, etwa Individualhilfe durch eine Gemeindeschwe-

ster oder den Bau von Altersheimen, wie auch Hilfe fur die Notstands-

gebiete in der Welt.

- Religitse Erzichung im Religionsunterricht.

Gottesdienst, Predigt und kerngemeindliche Veranstaltungen
folgen diesen vier Aufgabengebicten erst in einigem Abstand.
Immer noch steht die Person des Pfarters stark im Vorder-
grund. Er ist die wichtigste kirchliche «Bezugspersony fiit die
groBe Mehrheit der Kirchgenossen. Der Gedanke vom allge-
meinen Priestertum, von der Mitverantwortung der Laien u. 4.
ist weder im theologischen noch im soziologischen Sinn «inter-
nalisiert» (angeeignet) und selbstverstindlich geworden.

Aus solch funktionaler, aus der Empitie gewonnener Betrach-
tungsweise, bei der nicht einfach die Kerngemeinde allein im
Vordergrund steht, sondern gerade auch die groBe Mehrheit
der Randchristen, der Fernstehenden zihlt, ergeben sich zwei
Hauptbereiche kirchlicher Zustindigkeit:

Wertvermittlung - «Lehren» - Hintergrundserfillung
Helfende Begleitung — «Helfen» ~ Dienstleistung

Hier geht man also nicht vom theologischen Selbstverstindnis
der Kirche aus (das die meisten ja gar nicht kennen), sondern
von den Aufgaben, die hier und jetzt zu erfiillen sind, von den
Erwartungen, die konkret von der groBen Mehrheit an die
Kirche herangetragen werden.

Pfarrer auf Distanz — Fachmann fiir Sinnfragen

Ein erster Funktionsbereich der Kirche besteht demnach in
der Darstellung und Vermittlung grundlegender Werte. Es
geht um die Sinnfragen des Lebens, um Bedeutungszusammen-
hinge, um Lebens- und Verhaltensorientierung, um ethische
Motivation und Normierung, um das, «was unter uns gelten
soll, woran man sich halten konnte, um das, was im Volks-
mund die Frage nach Gut und B&se heit»,” um die Kategorie
der «Hintergrundserfiillung ».8 Der Pfarrer garantiert durch
seine Anwesenheit, daBl im Falle der Notwendigkeit einer Er-
orterung von Lebens- und Sinnfragen, von Leid- und Schuld-
problemen, aber auch im Falle des Wunsches nach seelsorgli-
chem Trost und Zuspruch gewissermafien ein Fachmann da

. ist, an den man sich wenden kann. So wie der Arzt medizinische

Hilfe im Notfall garantiert. Solange dieser Notfall aber nicht
cintritt, freut man sich, wenn man diese Hilfe nicht braucht.
Man ist im Grunde froh, sich nicht stindig mit Sinnfragen het-

® Ausfiihrlich dargestellt in: W. Harenberg, Was glauben die Deutschen,
1968 Hamburg. Dazu kommt auf katholischer Seite die Totalbefragung
der katholischen Bevélkerung der BRD im Zusammenhang mit der
Synode. Publiziert in: G. Schmidtchen, Zwischen Kirche und Gesell-
schaft. Freiburg 1972,

? Dahm 2.2.0. 117.

8 A. Gehlen, Urmensch und Spitkultur, 1956, 561F.

59



umschlagen zu miissen, sie gewissermafBlen an die zustindige
Instanz «Kirche» delegieren zu kdnnen. Im Hintergrund sind
diese Fragen aber durchaus vorhanden, und darum muf} jemand
da sein, der im gegebenen Fall, wenn diese Dinge aktuell wer-
den (etwa bei einem Todesfall), aus dem Hintergrund in den
Vordergrund treten kann und als Fachmann fir Sinnfragen zur

Verfigung steht. So schitzt man den Pfarrer auf Distanz, ist .

froh, wenn man ihn nicht braucht, will und bezahlt aber trotz-
dem seine Anwesenheit.

Auch wer sich nicht an die von der Kirche vermittelten und
dargestellten Werte und Normen hilt, ist sich trotzdem oft
dessen bewulit, dal er sich eigentlich daran halten sollte und
daB solche Werte und Normen trotz allem notwendig sind.
(Ungliubige Eltern schicken jhre Kinder trotzdem in den Re-
ligionsunterricht!) «Die Zehn Gebote Gottes sind dazu da,

daB nicht alles drunter und driiber geht ... Wenn ich auch sel- -

ber diese Gebote nicht immer halte, miissen sie doch grund-
sitzlich vermittelt werden und eingeiibt, sonst kime das
Chaos. »?

Im tbrigen ist diese erste Funktion, Reprisentanz und pid-
agogische Vermittlung von Wertauffassungen im Abnebmen be-
griffen. Griinde dafiir sind:

> dic kirchlichen Wertauffassungen werden als altmodisch und hinter-

wildlerisch empfunden. Sie zementieren die bestehende Gesellschaftsord-

nung (Neomarxismus).

b die zunchmende Komplexitit des heutigen Lebens fithrt zu einem Plura-
lismus von Wertsystemen (Aufspaltung). Die Kirche bekommt hier Kon-
kurrenz, verfiigt aber immer noch iiber eine groBe « Zustindigkeitserwar-
tung » auf diesem Gebiet (man erwartet das von der Kirche und gerade von
ihr) und tber einen einmaligen «Kleinverteilungsapparat». (Der Pfarrer
sitzt in jedem Dotf. Psychiater u.i. sind oft nicht greifbat, immer iibet-
lastet und teuer...)

Erhihte Nachfrage nach personlicher Seelsorge

Der zweite Funktionsbereich heif3t: helfende und emotionale
Begleitung in Krisensituationen und an Knotenpunkten des
Lebens. Wihrend fiir die kirchlichen Funktionen im Bereich
der Werte eine abnehmende oder sogar schrumpfende Ten-
denz festgestellt werden muB, wird die Nachfrage nach
emotionalem Beistand in unserer Gesellschaft als zunehmend
oder sogar expansiv bezeichnet werden miissen. Es geht .in

? Spiegelumfrage a.a.0.
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diesem Funktionsbereich um Bewdltigung von aknten Krisen, wie
Krankheit, Trauer, Familienkonflikte, schuldhaftes Versagen,
und von eingeschrinkten Lebensmiglichkeiten, wie Alter, Ge-
brechlichkeit und Einsamkeit, wo eine seelsorgliche Beglei-
tung erwartet wird. Man etwartet individuelle Betreuung und
emotionale Zuwendung durch den Seelsorger. Er soll Zeit
haben in einer Welt, wo niemand mehr fiir mich Zeit hat.
Auch materielle, caritative Hilfeleistung gehort natiirlich dazu.
Hier haben die Einzelseelsorge, der Haus- und Krankenbe-
such, das Gesprich im Sprechzimmer, die Altenbetreaung
usw. ihren Platz.

Dazu kommt die Prigung bedeutsamer Wendestationen im
Leben, wie bei der Taufe eines Kindes, bei der Erstkommu-
nion, bei der Hochzeit und bei der Beerdigung. Letatere
spielt eine ganz groBe Rolle und hindert viele: daran, aus der
Kirche auszutreten. Man will wenigstens anstindig beerdigt
werden, und zu einer anstindigen Beerdigung gehdrt nun
einmal der Pfarrer. Man redet von den Kasualien oder von
Passage-Riten.

Griinde fiir eine erhohte Nachfrage solch personlicher Seelsorge, in der
viele die grofle Chance det Kirche fiir die nichste Zukunft sehen, fiir die
sehr viele ihre Kirchensteuergelder angelegt sehen méchten, sind:

> die Auflisung der siberkommenen Kommunikationsnetze, vor allem der
Nachbarschaft, der GroBfamilie, der Familie als Produktionseinheit. Die
GroBmutter ist einsam geworden! Der Pfarrer soll sie oft und ausgiebig
besuchen...

> die Arbeits- und Leistungsbedingungen unserer Gesellschaft. Sie fithren zu
seht vielen Zwingen und psychischen Krankheiten, bei denen man eine
seelsotgliche Betreuung wiinscht. Der Arzt und der Psychiater sind dann
meistens fiir die relativ Kranken da, der Seelsorger und Pfarrer fiir die
relativ Gesunden. Was notig ist, sind Gelegenheiten, wieder echte Kommu-
nikation zu erméglichen, sind Menschen, die Zeit fiir den anderen haben,
die zuhdren kdnnen, die bereit und fihig sind, sich selbst emotional zu
engagieren.

Mit diesen beiden Funktionsbereichen ist der hauptsichlichste
Aktionsraum der Kirche in unserer Gesellschaft nach der
funktionalen Theoric Dahms weitgehend umschrieben, Die
zukiunftige Entwicklung der Kirche wird nach dieser Auf-
fassung in erster Linie davon abhingen, in welcher Weise die
Kirche ihre Aufgabe innerhalb dieser Bereiche wahrnimmt
und nicht soseht davon, wie sie sich aullerhalb dieses Aktions-
raumes engagiert. Praktische Theologie (und damit kommen
wit zum Wiener KongreB zuriick) sollte diesen Raum vor
allem abschreiten und diese Aufgaben vor allem reflektieren.
Sie ist primir Handlungswissenschaft, «kritische Theorie religits
vermittelter Praxis» (Gert Otto) und nicht mehr so sehr Lehre
vom «Selbstvollzug der Kirche in.der Gegenwart» (K. Rahner
im Handbuch der Pastoraltheologie). Sie hitte so gesehen
eine dreifache Aufgabe: Vermittlung der biblisch-christlichen
Inhalte und Motivationen, Vermittlung erfahrungswissen-
schaftlicher Erkenntnisse, Anwendungstreflexion auf das
praktische Berufsfeld im Sinne der beiden oben umschriebenen
Funktionen. 10

Von daher erwartet und postuliert man dann eine funktions-
gerechte Awnsbildung zam kirchlichen Dienst, eine vermehrte
Reflexion kirchlicher Praxis, einen groferen und intensiveren
Praxisbezug aller theologischen Disziplinen.

In dieser hier skizzierten funktionalen Denk- und Atbeits-
weise sehen manche eine reale Méglichkeit zur Uberwindung
der unseligen Diskrepanz zwischen Theorie und Praxis, die
unsere theologische Ausbildung und unsere duré¢hschnittliche
Seelsorge zugleich kennzeichnet und einem gesunden, hilf-
reichen theologischen Selbstverstindnis des Pfarrerberufs
entgegensteht. Ob die Pfarrer freilich bloB3 mit den aufgezeig-
ten Aufgabebeteichen alle Chancen fiir eine Prisenz und Aus-
strahlung des Christlichen in den Gemeinwesen wahrnehmen,
bleibt zu bezweifeln. Josef Bommer, Lugern

10 Vgl. etwa G. Otto, Praktisch theologisches Handbuch. Hamburg 1970.



